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Ya Rabbi!

Bizlere kendini tanittin. Hatalarimizi ve glinahlarimizi gérdiigiin halde bizleri
lizmeyip tevbe kapisini agik tuttun. Azaba miistahak olsakta hep afv eden oldun.
Acizligimiz ve giinahlarimizla bizi affina layik kil.

Rasdliillah sallalldhii aleyhi ve selleme iimmet olmak serefini nasip kildigin igin
stikriimiizii ziyadelestir.

Huzurunda iki cihan emniyeti buldugumuz, yolumuzdaki engelleri kaldiran Sul-
tanimiz Hz. Halid ibn-i Zeyd Ebu Eyyiib-el Enséri radiyalldhii anhin kapisinda hizme-
timizi daim eyle.

Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l-azizin mdnevi terbiyesinden istifade edebilmek
icin yardimini (izerimizde béki eyle.

Hakikat yolunda rehberim olan Gavs’iil-6zam [hramcizéde Haci ismail Hakki
Toprak Sivasi kaddese’llGhii sirrahu’l-azize minnetimi ifdde etmem icin yardimci ol.

Desteklerini esirgemeyen biiyiiklerimin ve diger arkadaslarimin yardimlarindan
dolayi onlardan razi olmani temenni ve dualar ederim.

Tevfik ve hiddyet ancak Sendendir.

Haki Payi Misri






“llahi seni tanitan ve senden haber veren bir dile azab etme!
Senin varligina deldlet eden ilimlere bakan gézlere azab etme!
Senin hizmetinde kosan bir ayagi,

Rasilii'niin hadislerini yazan bir eli azabina hedef etme!
Rabbim- izzetin Hakki igin beni Cehenneme sokma.

Zira erbabi, benim, senin dinini savundugumu bilir.
Allahtimme Amin,”

imam ibn’ul Cevzi*

ONSOz

Yazanlar yazdiklarinda kendini anlatir. Anlattiginda bahsettigi seyler ise bitln-
den kendi payina disen kismi izhar etmektir. Bir konuda birkag kisi ayni seyi anlat-
salar da hepsi ayni sekilde anlayis gosteremez. Ser kissmdan dahi olsa, yollar ne
kadar ¢cok olursa olsun sonunda hepsi Allah Teala’ya varmaktadir. Clinki serrin ser
olmasi Hakk’in emriyledir. Ancak kendini kayitladigi seyler nedeniyle hesap gini-
nl yaratip bizlere ruhsat vererek hayatimizi uzun kilan Allah Teald’ya hamd ve
stkdurler olsun.

“Allah Tedla insanlari islediklerine karsilik hemen yakalayiverseydi, yeryii-
ziinde bir canli birakmamasi gerekirdi. Ama onlari belli bir siireye kadar erteler.
Siireleri gelince geregini yapar. Dogrusu Allah Tedld kullarini gérmektedir.” 2

Kader geregidir ki her mahlak dogru bildigi yolda yuridiginia bilerek seyr ha-
lindedir. Yolumuzun egriligini gidermesi icin Allah Tedlda’dan yardim dileyerek soz
basi yaptik.

insan gercegi aramali, hakikate yonelmelidir. Gergek ve hakikat farkli midir?
Gunliuk hayatimizda, konusma ve yazilarimizda, birbirinin yerine kullanmakla,
ayni anlami vermekle beraber, kapsam ve maksat bakimindan bu ikisi farkli
kavramlardir. Bilim olani tespit eder. Halbuki insan duslincesi, olmasi gerekeni
de merak eder. Olan somuttur. Olmasi gerekense soyuttur. Olmasi gereken
idealdir. idealler insanin yasamasini anlamli kilar.

Bes duyumuzla temasa gectigimiz, daha Ust melekelerimizle algilayabildigi-
miz, deney ve tecriibeyle bilgi haline getirebildigimiz, akilla kontrol edebildigi-
miz her sey gercektir. Tabiat bir gercektir. Tabiatta olan seyler ve olan bitenler,
yer ve gok, insan ve toplumlar gercektirler. Gergegin icerisinde hemen goriip
kavrayamadigimiz birtakim gizli gergekler de vardir. Bunlar da zamanla anlasi-
labilir, 6grenilebilir ve agiga ¢ikarilmis gergekler olurlar.

Gergekleri gérmezlikten gelmek veya gergeklere aykiri diisinmek akla ayki-
ridir; insana da topluma da zarar verir.

Bu gercekleri de icine alarak, fakat bunlari asan gercegi elde etme yol, me-
tot, organ ve melekelerimizi de asan temel gercege hakikat diyoruz. Bizi astigi

ibnu'l Cevzi, Nakdii'l iimi ve'l Ulem3 ev Telbisu iblis. Kur'an ve Hadise gére Bid'at, 6nséz,
s. 7. H. Unal. Sabrin Sonu, s. 9, trc Faruk Beser; Abulhay Leknevi, ibadetlerde Bid’at, s. 11
2 ~a

Fatir, 45



8 | Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l aziz

halde bunun gercek oldugunu nereden biliyoruz? Bu alana gorecelik (izafilik)
karistig1 dogrudur. Fakat bunlarin icinde gercek olan tektir. Bu bize, kendine
mahsus yollarla bildirilir; ama sonugta biz buna inaniriz. Gergeklerle uyum ha-
linde olan her hangi bir sey goreceli olamaz. Suyun icinde diiz bir cubugu dik
olarak biraktigimiz zaman, cubuk su ylizeyine degdigi yerden kirik gorilir.
Onun kirik gériinmesi gercektir. Oysa hakikatte o ¢ubuk kirik ve egri degildir.
Evet, gercekte egri gorilen gubuk, hakikatte diimdiz ve dosdogrudur. Gergek,
bilimin konusu; hakikat dinin konusudur. Gergegin dogrusu yanlisi olmaz. Ger-
cek gercektir. Hakikat kelimesini Hakk ile beraber kullanirniz. Hakk ve hakika-
tin degil, hakikate yonelmenin dogrusu yanhsi olur. Yanlis olana batil diyoruz.
Gergegi aramali, hakikate yonelmeliyiz.

insan sadece maddi arzulari olan ve bu yolda yasayan bir varlik olamaz. Gii-
nind gin etmek isteyen bir kimse isek, gercek ve hakikat bizim icin hicbir sey
ifade etmez olur. Béyle olmasak bile hakikate ait bir inancimiz, onu anlamaya
déniik bir bilgimiz ve hele azmimiz yoksa higbir seyi yerli yerine koyamayiz. is-
tesek de hakikati goremez, dogru karsilastirmalar yapamaz, celiskilerden ve
saskinlhiktan kurtulamayiz. “Bu mu dogru, o mu?” diye tedirginlik icinde kaliriz.

Bir esasa dayanmadan soyleyen, hicbir sey soylememis demektir. Kur'an-i
Kerim, tekrar tekrar ve israrla bizden, kdinatin, tarihin, insanin ve toplumlarin
arastirilmasini ister ve bizi bunlari anlamaya yénlendirir.?

Neden ve nigin, Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l azizin Divani?

Dilimizde kullandigimiz tarikat ve tasavvuf herkesin asina oldugu mevzudur. is-
ter batil ister hakikat kisminda olsun sirekli hayatimizin bir yerinde buluruz. Ancak
bircok eserlerde tasavvufun kelime manasi lizerinde ¢ok duruldugu halde tarikat
kelimesinin Arapca yol-lar manasina geldigi soylenerek basit bir sekilde izahatin-
dan baska bir seyde yapilmamistir. Tarikat kelimesi ile kast edilen mananin yiceli-
gini gozler 6nline sermek gerekmektedir.

“Tarik kelimesinin buglinkii lehgemizdeki yeri Tarik kelimesi buglinkii Tlrk-
¢emizdeki Doruk kelimesiyle ayni kiymettedir. Doruk daglarin Tepesindeki sivri
ve ¢iplak yerlere verilen isimdir. Ekseriya kayaliktir ve sivridir.

Tarik kelimesini ta ve rik olarak ikiye ayirabiliriz. Kurala gore ta kelimesinin
sonunda bir g veya o kategoriden bir konson bulunmasi sarttir. Clnki zaten a
harfinin Gizerinde bir de uzatma isareti vardir. Su halde ta kelimesi aslinda: Tag
idi.

Tag bitln Tirk lehgelerinde bildigimiz dag yani cebel manasindadir- Figlire
manada ise bliyliklik, yikseklik, iis, kuvvet ve kudret irade eder. Dag gibi
adam giirledi gitti. Arkasinda dag gibi hamisi var. Sozlerinde gecen dag keli-
mesinin manalari gibi.

Rik ve orijinal sekli ile irik tamamiyla ve kuvvetle takarrir ve temerkiiz ma-

* (Heyet, 2008), s. 14
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nasi verir.

Turkee rik kelimesi Arapga ve Farscaya gectigi gibi, Hint ve Avrupa dillerine
de gecmistir. irade, kuvvet, hakimiyet, kudret, saltanat, nizam ve tiire manala-
rini o dillerde de muhafaza ettigi gibi Tarik kelimesindeki roll gibi sonuna ek-
lestigi kelime anlaminin manasini kuvvetlendirmekte, arttirmakta ve mikem-
mellestirmektedir.” *

Bir yicelik oldugunu anladigimiz Tarikat ve tasavvufu 6grenmemiz ve bilmemiz
gerektigini hissettik.

Yine ask mektebinin bir sinifi olan Tasavvuf Yolu hayatimiz boyunca insani
kendine mahk(im kildi. Ask hicbir zamanda bendesini kapisindan azade kilmadi.
Dinlerin bir subesi olmakta israrli da olmadi. Ancak bazilari ask ve tasavvuf ehline
o kadar saldirdilar ki hayatin disinda gorerek ileri zihd hayatinin temsilcisi tasav-
vufu ve Urlnlerini inkar etmeye basladilar.

50 . s . @ -

) PR
Doni 33 3531 3 51025 LA
“Rasiil dedi ki: “Ey Rabbim; dogrusu kavmim bu Kur’an-1 Kerim’i terk edilmis
olarak birakti.” >
Bu terk nedir?
Tasavvuf ehli neyi terk etti?
Tasavvuf ehli yeniden bir sey mi insa etti?

insanin mistik arayis ve rihani ihtiyaclari her zaman ve her toplumda var ol-
dugu icin islam kiiltir ve medeniyeti dairesinin “olmazsa olmaz” bdliimlerin-
den bir tanesi de tasavvuf olmustur. insanoglunun, degisik cografyalarda ve
farkli asirlarda kurdugu medeniyetler kendi inang sistemleri icinde bu diinyaya
imkan hazirlamig, yon vermis ve yol gostermistir.

Mistik yorumlarin “ele avuca sigmaz” olusu ise her zaman tenkid ve tartis-
may! gindemde tutmustur. Biitlin bu medeniyetlerde akli yorumlarla kalbi
izahlarin farkl kulvarlarda yurtdikleri bilinmektedir. S6z konusu durum “sii-
rekli kavga” anlamina gelmedigi gibi, daimi “sulh ve siikin” manasi da tasimaz.
“Inisli ve gikish” demek belki en dogru tespittir.

Bu nedenle, tasavvuf kiltiri ne bitliniyle makbuldir ne de maktuldiir.
Genel ¢izgi konuya “sicak” bakildigini gésteriyorsa da zaman zaman ¢ok zecri
tedbirlerle ylz yize gelen tasavvuf ehlinin sayisi da azimsanmayacak kadar
coktur. Tasavvufun tekrar canlanmasi icin bir atihm yapmak gerekir. Fakat ta-
savvuf ehlinin 6nlnde bircok engeller vardir.

1. SEVENLER: Tasavvufi hayat ve dilisiinceye toz kondurmak istemeyenlerin
bakisi. Tasavvufi hayat ve diisiinceyi bitiniyle temize ¢ikarmak. Adeta tasav-
vufla islam’1 6zdeslestirmek.

* (TANKUT, 1936), s. 19-23
> Furkan, 30
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2. SEVMEYENLER: Bazi ilim adami ve arastiricilar ise tasavvufla sirki 6zdes-
lestirdiler. Su ctimle bir ilahiyat profesériine aittir: “Tasavvuf sirktir” béyle dii-
sinen birinin bu konuda yaptigl incelemeleri ciddiye almak zordur.
Modernizmin beynimizi alt-Ust ettigini, rasyonalizmin sultasini da unutmamak
gerekir. Tasavvufi konulara “neyzen bakis”li olanlarin bir gerekcesi de XX. ylizyi-
lin basinda islam diinyasinda goriilen ¢dkme ve dagilmanin fatura adresini
bulma telasidir. Fakat “telas” psikolojisi ile gercegi yakalamak mimkin degildir.

3. YONETENLER: Tasavvuf tarihini arastiranlarin zaman zaman kalemlerinin
ucuna kadar gelip de yazamadiklari meselelerin bir sebebi de “resmi goriis”(in
durumudur. Yani 1925’te tekkelerin yasaklanmasiyla beraber makbul halden
maktul hale gelen tarikatlarla ilgili kalem oynatmak zorlasmistir. “Tarikatg1”
yaftasindan korkmayan var mi? On besinci asirda Bedreddini, on yedinci ylzyil-
da Melami, on dokuzuncu ylizyilda Bektasi yaftasi da boyle tehlikeliydi. Bu an-
lamda tarih tekerriir ediyor denebilir.

4. BILMEYENLER: Tasavvuf ve tarikatlarla ilgili en olumsuz noktalardan biri
de bilen-bilmeyen herkesin ahkam kesmesidir. Tarikatlarin yasak olusu onlara
hakaret yagdirmayi kolaylastirmakta, “tarikatgl” suclamasi ile insanlar adeta
tehdit edilmektedir. Bu konuyu “rant” igin kullanan bazi gazeteci-yazarlarin
yanli ve yanhs bilgi ve yonlendirmeleri, gerceklerin tGzerine atilan kalin bir per-
de hiviyetini kazanmaktadir.

5. BiLiP SOYLEYEMEYENLER: Tasavvuf Dali’nda calisan kimselerin bir béli-
mu degerli eserler kaleme almislar, almaktadirlar.

6. ANKETLER: Giinlimuz arastirmalarinda sik sik kullanilan metotlardan biri
de “anket”dir. Anketi yapan ve degerlendiren sahsin kiltir yapisi ve bakis agisi
da konunun problemlerinden bir tanesidir.

Hulasa, Tasavvufu ve tasavvufi konulari, islam’la ve sirkle 6zdeslestirme-
den, konjonktiirel sartlara alkis tutmadan sogukkanli bir sekilde inceleyerek
toplumun 6nline serenler; serenleri tesvik eden kisi ve kuruluslar kaltir tarihi-
mizde her zaman saygl ile anilacaklardir. “Diin” U tabu haline getirmek ne ka-
dar yanlis ise yok saymak da o kadar zararlidir. °

insanlar arasinda diisiince ve mesrep farklarinin bulunmasi, yalnizca insan-
larin hayatini rahatlatan, yasadiklarini hissedilebilir kilan bir firsattir. Diisiince
ve mesrep farklarinin en tabii sonucu da, yakin distincelere ve benzer mesrep-
lere sahip insanlarin birer 6bek olusturmasi, degisik insan gruplarinin ortaya
¢tkmasidir.

insanlarin davranislari iizerinde diisiince yiiriitmek isteyenler, bu davranisla-
ri birbirine uydurmakta, hepsini bir kaliba sokmakta ¢ektikleri zorlugu higbir
yerde gekmezler. Clinkii bu davranislar ¢cok zaman birbirine 6yle aykiridir ki ayni
tezgdhtan bu kadar cesitli kumas ¢ikmasi insana imkdnsiz gelir. Acimazligin
simgesi olan Neron'a; sarayin gelecegi lizerine bir idam fermani imzalatmaya

® (KARA, 2002)
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getirmisler; bir insani 6liime géndermek Neron'un 6yle yiiregini yakmis ki:

Keske hi¢ yazi yazmasini bilmeseydim demis; gelin de bunu agiklayin! Béyle
orneklere herkeste, hatta kendi kendimizde o kadar ¢ok rastlariz ki, akli basin-
da insanlarin bizi bir kaliba dékmeye calismalarina sasarim; nasil olur ki insan-
da en ¢ok ve en agik goriilen kusur zaten bir dalda durmamaktir.”

Bu bakimdan muslimanlarin birbirinden farkli mezheplere ayrilmis olmalari,
bir yanlishgin ortaya ¢cikmasi ve belirginlesmesi olarak anlasilamaz. Degisik tu-
tumlar icinde birlik olunabileceginin en glizel 6rnegini de yuzyillar boyunca ya-
sayan ylzlerce tarikat vermistir. Her tarik, yani her yol, ayni ana yola yani seria-
ta varir. Tipki her derenin irmaga, irmagin da ummana varmasi gibi.

Misliimanlar arasinda diisiince farklihklari vardir. ihtilaflarin rahmet olma-
sinda dikkat edecegimiz nokta, biz biitiin mislimanlarin emir ve nehiylerin ta-
ninip uygulanabilmesine bizzat hizmet edip etmedigimizdir. Gegmiste gerek
fukaha gerekse mesayih, bu konuda 6rnek alinabilecek tutumlar géstermisler-
dir. Eger bir insanin karsilastigi meseleler, basvurulan kimsenin ictihatlarina ve-
ya mesrebine uyarak ¢6zime kavusamayacak gibiyse, o zat, mesele sahibini,
bir diger bilgine gonderebilmistir. Mislimanlarin kuvveti, ana yola ulasan her-
hangi bir yolu bulma olgunlugu sayesinde artmistir.

Bir muslimanin ilk distinecegi de, icinde bulundugu davranis tarzinin bati-
lin tutumuyla benzerlik tasiyip tasimadigi olmalidir. Batil kovulmus seytanin
isidir. Bu ylzden batil bitlin kuvvetini kovulma, ayrilma, kopma, ayirma ve ko-
parma istikametinde gosterebilir. Batil, birlige cagirmaz. Mislimanlarin agik
secik bildikleri gibi, insanlarin Allah Teala'ya olan teslimiyetlerine giden yol
Gzerine gikan seytandir. Yoldan ¢ikma fikri ilk seytandan gelir. Onun yapacag,
kullari yollarindan azdirmaktan ibarettir. Bu anlayis icinde toplum hayatinda
gozledigimiz bircok olaya aydinhk getirebiliriz. Hangi gi¢lerin seytana mahsus
tutumu taklid ederek toplum hayatinda varlik kazanmaya c¢abaladiklarini anla-
yabilirsek, istikametimizin dogrultulmasi i¢in kesin bilgilere sahip olmasa bile,
nelerden sakinmakla kendimizi yanhs istikametlerden koruyabilecegimizi
farkedebiliriz.

Oyleyse degisik olusta, farkli olusta yanhs bir 6zellik aramak uygun olmaz.
Buna karsilik ayrilan ve ayiran, kopan ve kopartan, azan ve azdiran ozellikleri
batilin vasiflarina yakin saymamiz gerekir.?

Allah Tealad’yr sevemeyen, anlayamayan, bilemeyen ve tanimayan vb. hayatin
hangi noktasinda zevk ve nese icinde olabilir?

Tasavvufu, bir i¢ genisleme olarak gormek miumkindir. Harici genislemeler
de vardir. Hangi kurum yoktur ki dis etkiler, onun Uzerinde harici gelismelere
yol agmamis olsun. Ama yine de tasavvufi bir anlayis ile mesela felsefeyi muka-
yese edersek veya tasavvufi bir tevil ile ilmi bir tevil arasinda mukayese yapa-

7 (MONTAIGNE), insanin Kararsizligi
8 (OZEL, 2008), s.17 (Alinti konuya gére uyarlandi.)
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cak olursak, tasavvufi anlayis veya te'vilde i¢ genislemenin hakim oldugunu go6-
riiriiz. ic genisleme ile mana sudur:

Ortada seyin acik bir manasi var; ama yine de onun 6tesine gitme, mecazi
yakalama ve derinine inerek 6ziine yaklasma, asili yakalama gabasi s6z konusu.
Sufiler, genellikle 6rnek olunarak cevizi verirler. Bilirsiniz onun yesil kabugu, al-
tinda sert kismi sonra bir zan, onun iginde yenilen ceviz igi. Oze ulasma, ayni za-
manda dini tecriibe ile gelisen bir anlama, bir vukuftur. Zaten mutasavviflar
onemli 6l¢lide bunun {izerinde durmustur. Acaba 6ze ulasmak i¢in ne yapmak
lazim? Bunun maddi, objektif sartlarinin yerine getirilmesi gerekir. Ama ayni
zamanda bunun ruhanf sartlari var. Maddi sartlar olmazsa anlamanin 6ni ken-
diliginden tikanir. Ama 6ze ancak ruhani sartlar gottrir. Ruhant sartlar yoluyla
biz anlamayi kesfederiz. Mesela, “manayi kesfetmek” Yani manayi kesfetme,
derunu kesfetme. Bu ise, terminoloji degisse bile, bir bakima beseri tecribe-
den, derin bir kaynaktan gelen seylerin ne kadar evrensel oldugunu gostermesi
bakimindan 6nemlidir.’

Yasamin amaci da “Tiim insanlari sevmek, tiim insanhgi kardes bilmek”
degil midir? °

GUnlUmiuzde ise insanlar dyle karmasik iletisim surecinde o6ldirlyoruz ve
zulmlimuzin sonuglari bizden oylesine titizlikle saklaniyor ki bu eylemin vahsi-
ligine higbir sinirlama gelmiyor. Bazilarinin digerlerine zulm, esine rastlanma-
dik boyutlara ulasincaya dek devam edecek, oldugu goriilmektedir.

Zalim Neron'un bile girisemeyecegi bir ise girisen siradan bir mitesebbis,
cokbilmis doktorlarinin tavsiyesine kanan hastalikli zenginlerin banyo yapmasi
icin insan kaniyla dolu bir havuz yapmak isteseydi, kabul gérdigi ve uygun
usullere riayet gosterdigi takdirde hicbir engele karsilasmadan bunu yapabilir-
di. Ama bunu, insanlari dogrudan kanlarindan vazgecmeye zorlayarak degil, is-
tenileni yapmadiklari takdirde hayatlarinin tehlikeye girdigi ihsas ederek ya-
pardi.

Buglinlin diinyasinin insanlari, on dokuzuncu yuzyil teknolojisinin g6z alici,
esine rastlanmadik ve muazzam basarilarina ragmen hayatlarindan lezzet ala-
miyor. Slphesiz ki tarihin hicbir doneminde on dokuzuncu ylzyildaki kadar
maddi basariya (mesela, insan tabiatinin kuvvetlerinin fethi gibi) ulasilamadi.
Fakat yine stphesiz ki, tarihin hicbir 6neminde, giderek canavarlasan simdiki
diinyamizdaki kadar ahlaksiz, insanin hayvani ihtiraslarina hicbir kisitlamanin
getirilmedigi bir hayat yasanmadi. On dokuzuncu ylzyilda ulasilan maddi iler-
leme gercekten muazzam; fakat bu ilerleme, Atilla, Cengiz Han veya Neron'un
zamaninda bile sahit olunmayan sekilde ahlakin en temel sartlarini ihmal etme
pahasina satin alindi ve halen de satin aliniyor.*

° (AYDIN, 13-19 Ocak 1997), s. 322
1% (TOLSTOY, 2005), 5. 6
1 (TOLSTOY, 2005), s. 30
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“Hasta diisen zihne sifa bulamam.” *> diyen maddi yolun doktorlarinin aciz
kaldiklari yerde kimler bu insanlara yardim edebilecek.

Bir yandan da fikir kirliligi artisi o kadar fazlalasti ki, herkes her konu hakkinda
yorum vyapiyor, fikir beyan ediyor. Haberlesme ve anlik bilgiye ulasma siniri ¢ok
hizlanmistir. (Kiiresellesme-internet) Merhameti elden kagirmis XXI. ylzyil insani
korkutucu sekilde ge¢misinden koparilarak yenidiinya diizenine dogru bilim kurgu
elemanlari bireylerinden olmasi icin gizli bir fikir karmasasi igcinemi itiliyor. Hayal
diinyasi sinirlari yaraticiyi kabullenmekte artik zorlanmaktadir.

Gegmisi olmayan bir nesil ve insanlk. Gegmisi kotlleyen, gelecegi de sinirli,
duygusuz, sevgisiz, birbirine yaklasmakta korkan bir nesil.

Bu nereye kadar? **

Bizim diinyaya gelmemizde ki maksat birbirlerimizi tanimamak mi, anlasmamak
mi?

Diinyaya ne halimiz varsa gérelim diye gelmedik: diinyaya gelisimiz hali-
mizin ne oldugunu égrenelim diyedir.™

Osmanli ilim geleneginin son halkalarindan biri olan M. Hamdi Yazir'in, yeni-
lenmenin (tecdid) zarariligi ve usGli hakkinda yazmis oldugu bir makalesinde “Bir
ashin gelisme seyrini takip etmeyen ve ilk vukua gelenin etrafinda bir tekamiil
silsilesi olmayan yenilikler tam bir 6liimdiir” diyen Yazir, degisen sartlara gore
lGzumlu gordugl degisme ve yenilenmenin sartlarini su veciz ifadelerle ortaya
koymaktadir:

“Her asirda dinimizin yenilenmesini*> beklemek hakkimiz ve bu yeniligi ya-
pacak olana nail olabilmek icin ¢alismak vazifemizdir (...) Sunu iyi hatirlamak
gerekir ki, her zaman séyledigim gibi, yenilik degismek ve bozulmak degildir. is-
lam'da en biyiik distur Allah'in birligi oldugu igin, bitlin diger esaslar bu Birlik
disturunun gelismesi bakimindan tesirli olacak ve biitlin yeniliklerde bu goris

2 (YALOM, et al., 2000), s. 18

13 [Bunu sdylerken hadis ve siinneti toptan inkar etme hareketinin ilk defa isldm diinyasin-
da degil de, Batih oryantalistler arasinda ortaya ciktigini unutmamak gerekmektedir, ilk
olarak ingiliz asilli oryantalist Spenger, miisliimanlarin birligini saglamada énemli rolii ol-
dugunu gozlemledigi hadislerin tamamina uydurma damgasini vurmus, diger meslektaslari
da onu takip etmis ve zamanla bu diisiinceyi islam diinyasina ithal ihra¢ edip amaclarina
ulastiklarini_su ctiimlelerle ifade etmislerdir: “Onlarin_her seyini tahrip ettik; felsefeleri,
dinleri mahvoldu. Artik hicbir seye inanmiyorlar. Derin bir bosluga diistiiler. Anarsi veya
intihar icin olgun hale geldiler”. (KAHRAMAN, 2002), s. 131; Bilgi i¢cin bk. G6rmez, Mehmet,
“Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk Eden Temel Faktorler”, islamiyat, c. 3, sy,
1., Siinnet ve Hadisin Anlasiimasinda Metodoloji Sorunu, s, 85vd.; Edward Said, Oryanta-
lizm, 7, 46, 446.]

1 (OZEL, 2007), s. 12

B Yazir, dinin yenilenmesi derken, bu ifadesiyle dinin aslinin degil de dinT yorumlarin yeni-
lenmesini kastetmis olmalidir. Zira dinin yenilenmesi reform anlami ¢agristirmaktadir ki,
Yazir buna zaten karsidir.
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mahfuz tutularak (Ummetin Hiviyeti) gdzetilecektir. Bu suretle her asirda vu-
kua gelen fikri ve maddi hadiseler tecriibe ile tetkik edilip esaslarin tatbik sekil-
lerine bakilacak ve bu suretle, bir taraftan, tecribi ve istikrai, diger taraftan,
ameli ve istintaci *® iki yonlii bir seyir ile bulusma sekline varilacak ve neticede,
Ummetin hayatina suurlu veya suursuz olarak giren yeni hadiselerin dini ve ser'i
sahih nesebi belirtilip tespit olunacak, tehlikeli araz olan bid'atlerle hayat se-
beplerinden ileri gelen yeni gelismeler birbirinden ayrilip, bir kismi silinecek, bir
kisminda karar kilinacak ve nihayet, akillar ile hisler birlestirilecek vicdanlara,
yeni ihtiyaclari tatmin eden yeni bir setaret ve emniyet nesvesi verilmesine iti-
na edilecektir. Nass halindeki esaslar muhafaza edilecek ve fakat teferruat ve
tatbikat bakimindan yenilikler usile gelecek, daha dogrusu, benimseyecegimiz
yeniliklerle benimsemeyecegimiz yeniliklerin hududu ayrilmak gibi vicdani bir
gelisme elde edilecek ve bu yoldan ictimai nefis fetret ve nifaktan kurtulacaktir.
Yenilik yapacak olan, birligi kirmayacak, sikaki artirmayacak, isin esasini inkar
etmeyecek, teferruati asildan ayirmayacak, istikametten sapmayacak, micer-
ret heveslere kapilarak tmmetin vicdanini yabanci vicdanlar gibi yapmaya ca-
lismayacak ve Ummetin sahsiyetini ortadan kaldiracak bid'atlere yol agmaya-
caktir. Yenilik bize nefret degil sevgi asilayacak, korku ve endise degil glivenlik

getirecektir”"’.

Yazir'in bu disincelerini, “degisim icinde devamliik” ve “degiserek kendisi
kalmak” seklinde 6zetlemek miimkiindir . Tarihte islam Medeniyetini kuran
misliman milletlerin kendi varliklarini strdiirmeleri, insanhiga marufta®® éncilik
etmeleri de ancak bu sayede mimkiin olabilir.?

Konumuza donecek olursak tasavvuf bize neyi kazandirmak istiyor. Belki ¢ok
noksan tarafi da olabilir. Ancak keskinligi giderilmemis fikir ve sistemler her zaman
kiymetli evlatlarini yok ederken dogruluk ve dirustlik adina yapmislar ve bundan
rahatsizda olmamislardir. >* Bu turlii gidisatlar devletlerin yikilmasina sebep oldu-
gu gibi gerilemenin temellerini atmistir. Mesela; Osmanlinin ilimde gerilemesi
Molla Latfi (hyt. 1494)'nin idamiyla baslamis ve devam etmistir. Clink{ tenkit
edilmeyi hazmedemeyen bir ilim ehlinin yanlisi daha sonra kaliplasinca kaldirilmasi
mimkin olmayan taslar gibi olmus akan nehirleri duraganlastirip kokmus sular

' jstintac: Netice almak. Netice ¢ikarmak

Y Yazir, Dibace (Metalib ve Mezahib'e yazdig 6nsoz), L.

'8 Ayni vurgu igin bk. Apaydin, "Nasslari Anlamada Yetki ve Yéntem Sorunu”, s, 24.

¥ Maruf: Bilinen; bitliin mahllkat tarafindan bilinip taninan Allah Teala.

%% (KAHRAMAN, 2002), 5.6

L islam toplumlari da zaman zaman medeni olmuslardir. Fakat ne devr-i saadet ne dort
halife devri ne de Osmanli Devleti'nin ilk iki yiz yili medeni zamanlar degildir. Osmanlh
Medeniyeti miladin 15. yilzyilinda en parlak zamanlarini yasamistir ki bu donem, Devlet'in
islam umdelerinden uzaklasmaya basladigi dénemdir. Yine Emevi ve Abbasi medent devir-
leri, toplumda refahin getirdigi islAm digi egilimlerin giiclendigi devirlerdir. Debdebeli saray
insa eden ve emrinde Hiristiyan asker kullanmakta bir beis gérmeyen Selguk saltanati, hig
siiphesiz medent diye vasiflandirilabilir. (OZEL, 2006), s. 39
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haline getirmistir. Kisi, kitaplardan 6grendiklerini, Molla L0tfi'nin kisilig§inden ve
hayatindan 6grendikleriyle tamamlamadikga bir yani eksik kalacaktir. Kisinin yasa-
dikca, kendi nefsiyle miicadele icinde olmasi gerektigini 6grenmesidir; kdr nefsin
kendisini dirtlip durdugu temelsiz ihtirasi, kiskanchgi, garazi, kendi yararina baska-
larinin zararina gbz yummayi, bunlari glinahsiz insanlarin 6limiine yol agacak ker-
teye gidecek olan bir kin derecesine vardirmayi biitlin bunlari kendisine 6gitleyip
duran Nefs-i Emmareyi yenmesi gerekmektedir.

Molla Liitfi kaddese’lldhii sirrahu’l-aziz (hyt. 1494) Sahn miiderrisliginden
idam sehpasina giden yolda bir “kiskanglik kurbani”** olurken onun yardimi-
na yetismeyen kisilerdeki noksanligin ne oldugunu cok iyi diisiinmek gerekir.

Eger -resmen zindik ve miilhid ilan edilmedigi ve bu sebeple hikim giyme-
digi icin- Seyh Bedreddin'i saymazsak, Osmanl ilmiye gelenegi icinde 15. ylz-
yilda resmen zindiklik ve milhidlik ile suclanarak idam edilen ilk sahsiyet, Mol-
la Latfi'dir. Ama o Seyh Bedreddin'den farkh olarak, sGfi cevrelerle iliskisi ve
yakinhigi olmasina ragmen onlardan herhangi birine mensup degildi.

Yasadigl donemde meslektaslari arasinda “Deli Latfi” diye meshur olduguna
bakilirsa, kaliplasmis Osmanh ulema tipinin olduk¢a disinda bir karakter gizen
Molla Latfi dnce Medrese-i Sabi'de, sonra Medrese-i Samin'de miderrislik yap-
tig1 anlasiliyor. Ancak onun bilgisini dagitmak icin kendisini aramakta ve bekle-
mekte olan 6grencilerine ve 6grenmek isteyenlere her gittiginde, bindigi hay-
vanini kapinin halkasina kendisi baglayacak ve 6niine yemini kendisi koyacak
kadar tabii; kilik-kiyafetinden bir ayricalik beklemeyecek kadar gdsteristen uzak
zavahire karsi umursuz olmasi arkadaslarini gileden c¢ikariyordu. Sahn miderris-
liginin, Osmanl yilksek ilmiyesinin hiyerarsik sisteminde, 6nemli biirokratik
mevkilere gegis makami ve bu makamin o devirde sekiz kisilik dar bir konten-
jani oldugunu bilmek, Molla Latfi'nin rakiplerine karsi hareket ve davranislarini,
rakiplerinin kendisine karsi tutumlarini ve nihayet basina gelenleri anlamak ba-
kimindan ¢ok onemlidir. Molla LGtfi, Sahn'daki meslektaslarini kiglimse-
mektedir. Ustelik bu konudaki hissiyatini onlarin giyabina veya yiizlerine karsi
soylemekten de geri durmamaktadir. Bu mizaci sebebiyle kaynaklarin “Laibali-
ves ve meczlb-naks ve melami-iislib tekellif-mesliib”, “Laiibali ve siiride-
reng” diye niteledikleri, biraz kilik kiyafetine olan ilgisizligi ve pejmirdeligi, fa-
kat daha c¢ok igneleyici dili, herkesin icinde yaptigl kaba sakalari yiziinden,
“beyne'l-mevali Deli Latfi dimekle ma'raf' Molla Latfi, hic siphesiz ki bu tavir-
larini yalniz meslektaslarina degil, bazi devlet adamlarina karsi da sergiliyor ve
onlari da yildinyordu. Ozellikle Sahn'daki meslektaslari -ve tabii ayni zamanda
rakipleri- Molla Arap, Molla izari diye meshur Kasim-1 Germiyani, Molla
Ahaveyn lakabiyla taninan Molla Muhyiddin b. Mehmed, Hatipzade Molla
Muhyiddin Mehmed ve kisaca Efdalzade olarak bilinen Molla Hamideddin gibi
ulemanin yazdigi eserler hakkinda asagilayici ve kiigimseyici ifadeleri, onlari gi-
leden gikariyor ve Molla Latfi'ye dis biletiyordu. Clinki O, Fatih Sultan Mehmet

22 (OCAK, 1998), s. 205-227; (GOKYAY, 1987), s. 1-15
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ve Il. Sultan Bayezit'in, meclislerinde, sarayin bir gelenegi olarak toplanan ve
sectikleri konular Uzerinde, huzurlarinda kendilerine tartismalar yaptirdiklari
bilginler arasindaydi. Kiitiiphanesinin basinda bulundugu zamanlarda olsun,
daha sonralari olsun, Fatih'le iki arkadas gibi sakalasmalari, zekasinin nasil kivil-
cimlar sactigini gostermektedir. O, kisiligini daha 6nceki bilginlerin, sonradan
gelenlerce tek el-kitabi bilinen, dokunulmaz sayilan eserlerinde yanlislar bula-
cak kadar derin bilgisinde ye bunlari ortaya koyacak kadar cesaretinde gosteri-
yor degildir. O, bu yanlislari dogru saymayi, gormezden gelmeyi nefsine yedi-
remedigi icin, aciklamadan edememistir.

Ancak onun sehid olmasina sebep olacak bir olayi bulmak cekemeyenleri ta-
rafindan zor da olmamistir. Her zaman oldugu gibi Molla LGtfi, dersini verdik-
ten sonra Seyh Eb( Vefa zaviyesine gider ve ikindi namazini kildiktan sonra
orada aksam namazina kadar Sahih-i Buhari'den hadisler okur ve onlari agiklar-
di. Sahih-i Buhari'yi actigl zaman goézyaslarini tutamaz, bunlar kitabin izerine
iner ve kitap bitinceye kadar aglardi. Yine bir giin, her giin ikindi namazindan
sonra yaptigl gibi, Seyh Vefa tekkesinde Buhari naklederken Hazret-i Ali
kerreme’llahl vecheye ait bir hikaye ¢ikti.

Hz. Ali kerreme’llahii veche, gazvelerinden birinde viicuduna ok saplanmis,
savas bitmeden ok kirilmis ve temren®® viicudunda kalmistir; temrenin 1ztirabi
cigerine islemistir. Acilan yara basina isler acmistir. Hazret-i Ali kerreme’llahi
veche canindan usanip bu tir bir bitmez, onulmaz derde ugradigindan iyice
dertlenmistir. O kanl hirsizi gizlendigi yerden cerrahlar ¢ikarip ele gecirmek is-
tedikce Hazret dayanamayip inlemektedir. Cerrahi miidahalenin acisina daya-
namayacagini anlayan Hz. Ali kerreme’llahi veche, cerraha namaza durmak is-
tedigini bildirmis ve bdylece ok ancak o namazda iken ¢ikarilabilmistir. Bunun
sebebi, Hz. Ali kerreme’llahl vechenin namazda kendini tamamiyla Allah Tea-
la'ya vermesi, husu icinde ibadet etmesi dolayisiyla cerrahi miidahalenin acisini
duymamasidir. Mevlana Latfi bu kissayi anlattiktan sonra aglaya aglaya

“Hakikat-i hal saldt budur. Yoksa bizim kildugimiz amel kuru kiyam ve in-
hinadir.”* Anda féyide yoktur” (iste asil namaz budur; yoksa bizim kildigimiz
kuru kalkip egilmedir, onda faide yoktur), buyurmustur.

Ancak bu derste hazir olan ve hocalarina kin besleyen bir kisim talebe, bu
sozlini “vaki'-1 hale muhalif nakl” deyip bu s6zi firsat bildiler. Arap Molla,
Hatipzade, izari *° bunu bir iftira sekline soktular. Zamanin vezirlerinden is-
kender Pasa'nin®’ gonli de Molla L{tfi'ye kirik olmasindan dolayi, “Molla L{tfi

> Temren: Oklarin ucuna demir veya saridan takilan pargaya verilen addir. Menzil oklarina
maden yerine kemik takilir ve ona da "soya" adi verilirdi. Temren ile soyanin takilisinda
fark vardi. Temren oka; ok ise soyaya takilirdi.

** inhina: Egilme, miinhani olma, yay bigimine girme, kavislenme.

» Hoca Sadeddin, Il, 548; Hiseyin, II, 400b.

% Muderrisler

" jskender Pasa: Fatih Sultan Mehmed'in yakin adamlarindandir. 880/1475'de Bosna
beyi, 885/1480'de Bosna Beylerbeyisi olup 888/1483'de vezir oldu.890/1485'de tekrar
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dall ve mudilidir, viicudu din-i mibini muhilldir” diye padisaha teftis olunma-
sini arz eder. Padisah kendisine bu uydurma iftira anlatilinca bozulup 'bu, uy-
durulmus bir iftiradan baska bir sey degildir deyip 'hayir, bu haber dogru degil-
dir; bu sé6ziin ve bu konunun dogru olmasi ihtimalden uzaktir. Bu husus
goriilsiin' deye ferman etmistir.

Neticede alimlerin en bilginlerinden Hatipzade, Efdaliiddin, Mevlana
Ahaveyn ve baska ileri gelenlerden meclis kurdular. Molla LGtfi'nin dersinde
hazir bulunan ders arkadaslari, Molla Ltfi'yi teftise geldiklerinde ve o mahut
mecliste 'namaz dedikleri kuru kalkip egilmedir, ona itibar yoktur' dedi diye,
Molla LOtfi'nin s6zlinl gercege aykiri olarak anlattilar. Meclis kurulup da Molla
LGtfi'yi getirdiklerinde kendisine dediler ki:

“Sen Allah'in bu kadar lutfuna mazhar olmus bir kisisin. Igin faziletlerle dop-
dolu bir bilgi hazinesi oldugu halde, hidayet yolundan ¢ikip dalalet yoluna y6-
nelmissin.”

Molla Latfi, “hazihi firye-i bila mirye”?® deyip soyle dedi:

“Benim Allah Teala tarafindan gelen imanim ve dogrulugum, Allah Teala'-
nin bunda yazili olan emirler ve nehiyler hakkinda imanim muhakkaktir. Ben
esasta islam dinindenim, yedi kat gokler gibi hi¢bir bozuk yanim yoktur ve
benim giizel itikadimin giinesi, zeval bulmaktan yiicedir. Benim dindarhigimin
tadi ilhad zehriyle acilanmamistir; benim itikadimin siikrii zeval bulmaktan
uzaktir. Benim igin bu hususta sdylenenler yalan ve bos laftir. Hasa bende kii-
fiir ve ilhad olsun, bu kifrii kafirlerden baska isleyenler yoktur” diye s6ziini
bitirdi.

Bu mecliste iki yliz kadar kimse vardi. Her biri bir madde nakl ediip “hakika-
ten o Hak ile batili ayirt eden kdfi bir s6zdiir; o, bir saka degildir”, diye gercek-
mis gibi Molla'nin ilhadina sehadet eylediler. Molla LGtfi, o sahitlerin yalanlari
meydanda olan sehadetlerine karsi “onlarin, bu soyledikleri hakkinda higbir
bilgileri yoktur” diye yalan sehadetlerini ileri siirdilyse de orada bulunan ve
onu mahkim etmek Uzere toplanmis olan ulema(!) “bu sahitlerin sehadetleri
seriatca makbul ve bizim yanimizda gecerlidir” deyip geregini yapip imzaladi-
lar... Bu ulema takimindan Hatipzade, Mevlana izari, hic duraklamadan katline
karar verip kaninin dokiilmesinin mubah olduguna hilkmettiler. Lakin Mevlana
Efdaliiddin, Mevlana Ahaveyn tereddiit edip ¢ekinmeden idam edilmesine ve
oldiirilmesine hilkmetmeye ciiret etmeyerek haksiz yere éldirilmesinden ce-
kindiler. Sonra Ahaveyn de birincilere katildi. Bu husus padisaha arz olundukta,
tarlt arastirmalardan sonra, ulemanin ittifakiyla hilkmiin yerine getirilmesine
ruhsat verilmistir.

iskender Pasa kol *’ oldu Molla Liitfi’'yi ondokuz giin hapsetti. Kendisine gii-
cenmis olan bilginlerden Comlekgizade Kemal Celebi ve arkadaslari baska sey-

29
I

Bosna valisi 894/1488'de tekrar vezir oldu. 904/1498'de l¢lincl defa Bosna valisi olup
912/1506'da dlmustir. Cesur, caliskan, vazifesine duskiin bir vezirdi.

28 “By bir yalan sozdir.”

2 Kolagasi: Eskiden mevcut olan ylizbasl ile binbasi arasindaki ritbe.
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leri arz ediip bazi hususlara dahi sehadet ederler. Sultan Bayezit da katline bir
sey diyemerek riza gosterir.

Lamii Celebi bu durum icin su kit'ayi sdéylemistir:

Miilkiin adaletli padisahi Sultan Bayezid ki onun kahrindan fitne késeye
sinmistir.

Zindana Litfi'yi habs etti ki ilhad ile suclanmisti, onun tutuklanmasina Hak
tarafindan su tarih erismistir:

Dogru yoldan ¢ikmis olan Litfi zindana atildi.*

Molla Litfi, 1494 rebiyllahirinin yirmi besinci sali giini sehid edilip Ebu
Eyylb-Ensari radiyallahi anh cevresinde ve defterdar merhum Mahmut Cele-
bi'nin mescidi yakininda defn edildi.

Molla Latfi, 6ldirtlecegi yere giderken yolun iki tarafinda duran Misliman-
lar onun tekrar tekrar kelime-i sehadet getirerek Misliimanhgini ve imanini
dogrulamistir. Hatta rivayet olunur ki oldlrilip de can verirken mibarek basi
topraga dislince temiz dilinden Allah Teala'nin birligine sehadet getirmistir.

Molla Latfi'nin idamina fetva veren Hatipzade ile onun siddetli aleyhtarla-
rindan izari de onun 8limiinden sonra ¢ok gecmeden dlmiislerdir. Hatipzade
Molla Latfi'nin katline fetva verip de aksam evine geldigi zaman yanlslarini
meydana cikaracagini isittigi Hasiye-i Tecrid adl kitabini kastederek “kitabimi
elinden kurtardim” demistir. Oysa Hatipzade kat'iyyen glicenmeyecegine ye-
min ederek Molla Liitfi'den ¢ekinmeden yanlislarini géstermesini istemis; o da
bu kitaba bir reddiyye yazmistir. Seyhilislam Efdaltiddin'in Molla LGtfi'nin ida-
mini gerektirecek bir su¢ bulunmadigini soyleyerek heyetten cekilmesi lizerine;
Hatipzade'nin heyetin basina nicin geldigi ve LGtfi'nin katline neden fetva ver-
digi, 'kitabimi kurtardim' demesi ile agikca anlasiimaktadir.

insanhgin Degisim Siireci
ingiliz tarihci Arnold Toynbee insanlik yolunun tarih icerisindeki degisimleri
hakkinda birbirini izleyen i¢ merhaleden gectigini aciklar.

Tarih 6ncesine denk disen birinci merhalede iletisim son derece yavasti,
ama bilginin gelisimi daha da yavas ilerliyordu, dyle ki bir baska yenilik araya gi-
rinceye kadar her yenilik biitlin diinyaya yayilacak kadar zaman buluyordu; bu
ylzden insan topluluklari hissedilebilir bicimde ayni evrim diizeyindeydiler ve
sayllmayacak kadar ¢ok ortak 6zellikleri vardi.

ikinci merhalede bilginin gelisimi yayilmasindan daha ¢abuk oldu, éyle ki in-
san topluluklari her alanda gitgide farklilasmaya basladilar. Tarih adini verdigi-
miz bu merhale binlerce yil slirdi.

Sonra, ¢ok yakin tarihlerde yeni bir donem basladi, bilginin kuskusuz gitgide
daha hizli ilerledigi ama bilginin yayilmasi nin daha da hizli gittigi bizim done-
mimiz, oyle ki insan topluluklari kendilerini gitgide daha az farklilasmis bulacak-
lar.

30 Asik Celebi, 106a. Asl Farscadir.
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Hi¢c durmamacasina yogunlasan ve hi¢ kimsenin kontrol edemez gibi gorin-
diigl bu evrensel gorianti ve fikir harmaninin bilgilerimizi, algilayislarimizi, dav-
ranislarimizi derinden -ve ¢ok kisa vadede, uygarliklar tarihi agisindan- déni-
siime ugratacagi aciktir. ihtimalle kendi kendimize, aidiyetlerimize, kimligimize
bakisimizi da ayni derecede derinden farklilastiracaktir. Toynbee'nin varsayi-
mindan hareketle hafifce genellestirerek, insan toplumlarinin farkliliklarini vur-
gulamak icin, kendileriyle o6tekiler arasma sinirlar ¢izmek icin ytzyillar boyunca
uydurduklari her seyin tam da bu farkhliklari azaltmayi, bu sinirlari silmeyi he-
defleyen baskilara boyun egecegi sdylenebilir.**

Tarihgi Marc Bloch, “insanlar babalarindan ¢ok, zamanlarinin ¢ocuklaridir”
diyordu. Bu kuskusuz her zaman dogruydu, ama asla bugiinki kadar dogru ol-
mamistl. Son birkag onyildir her seyin nasil gitgide daha hizli gelistigini hatir-
latmak gerekir mi? Cagdaslarimizdan hangisi eskiden bir ylizyila yayilabilecek
degisikliklerin zaman zaman bir ya da iki yil icinde yasandigini fark ettigi izleni-
mine kapilmamistir? icimizden daha yasli olanlar ¢ocukluklarindaki zihniyetleri-
ne geri donmek icin, edindikleri aliskanliklari, artik vazgecemeyecekleri alet ve
Uranleri kavrayabilmek icin, hafizalarini biyik 6lctide zorlama ihtiyacini bile
duyuyorlar. Genglerse daha 6nceki kusaklarinki bir yana, bliyiikanne ve babala-
rinin nasil bir yasam sirdikleri hakkinda ¢ogu zaman en kiguk bir fikir sahibi
bile degiller.

Aslinda bizler ¢cagdaslarimiza, atalarimiza oldugundan ¢ok daha fazla yakiniz.
Size Prag, Seul ya da San Francisco sokaklarinda rastgele cevirdigim biriyle,
kendi blyik-biyikbabamla oldugundan ¢ok daha fazla ortak seyim oldugunu
soylesem, abartmis mi olurum? Sadece dis goriiniste, kiyafette, hal ve tavirda
degil, sadece yasam biciminde degil, iste, konutta, etrafimizi saran aletlerde
degil, ama ahlak kavramlarinda, diistinme aliskanliklarinda da. **

Bir zaman igin mikemmel bir sekilde ihtiyaglari karsilayan sistem zaman igeri-
sinde deger yitirmesi veya yozlasmasi vb. durumu belki zamanin en blyik getirisi-
dir. Eger bir seyin terk edilir olabilirligini kazanmasi veya verilmesi, sinirinin nasil
cizilecegini belirlemek hususunda yapilacak esasin temelini tayin icin bitiincl
davranmak en uygun olan goris olacaktir. Alanimiz olmasi itibari ile meyl konusu
giindeme gelse de fitratin derinlikleri ge¢cmisin izleri ile tekrar karsilastigini unut-
mamaktayiz.

Tekrar konumuza dénersek, tasavvufun gerekliligi, terk edilmesi veya yenilen-
mesi konusunda ise tabbudiyeti ele almak gerekir. Dini hiikiimlerin degismezligini
ifade eden bir kavram olarak taabbud ve taabbudilik var oldugu biline bir husus-
tur.

31 (Amin MAALOUF, 2006), s. 78
32 (Amin MAALOUF, 2006), s. 86
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Taabbud (s=) kelimesi sozlikte, boyun egme, alcak gonilli olma, itaat et-

me, tapma, kulluk etme gibi anlamlara gelen “a.b.d” kelimesinden tiiremistir.
Kelime olarak, Allah Tealad'ya ibadete asiri gayret gostermek, ibadet etmek,
kendini ibadete vermek, boyun egmek gibi anlamlara gelen taabbud, insan 6z-
ne kilindiginda, birinin kendisine ibadet etmesini istemek anlamini ifade et-
mektedir. Allah Tealda'nin 6zne oldugu bir ciimlede ise bu kelime, kullarini
ibadet vb. ylkimliliklerle sorumlu tutmasi anlamina gelmektedir.

Dint literatlirde daha ¢ok, mukellefin bir hilkm{ algilayis bicimini, sorgula-
madan teslimiyetini ve ifa edis niyetini ifade etmek icin kullanilan taabbudi *
ye bunun c¢ogulu olan taabbudiyydt kavrami, fikihgilarin ve fikih uslcilerinin
terminolojisinde hiikiimlerle iliskili olmak tizere baslica su iki anlamda kullanil-
maktadir:

1. ibadet ve ziihde ait ameller.

2.Mesru kilinmasinda, miikellefin kulluk ve teslimiyetini denemek
(taabbud) disinda baska bir hikmetin goziikmedigi hiikiimler.

Kul sirf mukellef oldugu icin bunlari yaparsa sevap kazanir, yapmazsa gu-
nahkar olur ve cezaya carptirilir.*

Tasavvufi hayat tarzi taabbudi olmadigl halde kullugun idamesinde insanin Al-
lah Teald’ya karsi takinacagi halin yliksek bir seviyeye cikmasini saglamaya calistigl
gorilmektedir. Clinki ehl-i tasavvufun asikar niyetindeki um{mi maksat Allah
Teald’nin rizasi oldugu muhakkaktir.

ister ibadet isterse muamelat hilkmi olsun, isldm'da hiikiimlerin hem diinyevi
hem de uhrevi yoni icin niyete ¢ok fazla 6nem verildigi bilinmektedir. Rasalullah
sallallahi aleyhi ve sellemden nakledilen bir hadiste, “Ameller niyetlere géredir”
> puyrularak niyetin ameller bakimindan 6nemi vurgulanmistir. islam alimleri
tarafindan bu hadis hem tasavvufi hem de hukuki bakimdan yorumlanmistir. Hadi-
sin tasavvufl yorumuna gore, amel ancak Allah Teala'nin rizasini kazanmak niyetiy-
le yapilirsa makbul ve sevaba vesile olur. Hatta boyle bir iyi niyet mubahlari bile
salih amel degerine yikseltebilir. Mesela, ylriimek aslinda mubah bir fiil iken,
namaz kilmak i¢in camiye veya darda kalmis birinin yardimina gitmek sevap, her-
hangi bir kotulik yapmak niyetiyle bir yere gitmek ise glinahtir. S6z konusu hadisi
hukuki bakimdan yoruma tabi tutan isldam hukukgulari, bundan hareketle “Bir
isten maksat ne ise hiikiim ona géredir” *° seklinde bir kural gelistirmislerdir.
Hanefiler bu hadisten hareketle gelistirilen s6z konusu kurali amellerin uhrevi

** Taabbudi, ser'i bir hiikkmiin neden ve nicin gibi illetlere bagl olmadan sabit olmasidir.
Bir baska ifade ile illet ve maslahati idrak olunamayan hiikmin sifatina ya'yl nisbetle
taabbudf denilir.

** (KAHRAMAN, 2002), s. 7

*> Buhari, "Bed'ii'l-vahy", 1; Ebd Davud, "Talak", 11.

*ibn Niiceym, el-Esbdh, |, 97; Suyti, el-Esbdh, s, 38; Mecelle, md. 2.
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yonuyle iliskilendirmis, buna, “Sevap ancak niyet iledir” *’seklinde bir kural daha

ekleyerek yorumlarini pekistirmislerdir. Ancak, basta Malikiler olmak Gzere diger
mezheplere mensup hukukgular hadisin kapsamini genis tutarak pek ¢ok diinyevi
hikmi de kapsadigina yani pek ¢ok diinyevi hikmiin gecerliliginin niyete bagli
olduguna hikmetmislerdir. *

Tasavvuf yukarida saydigimiz ve sayamadigimiz tenkitler muvacehesinde is-
lam’in yasamasinda muhakkak goérevini yerine getirmistir. Bu bilinen bir gergektir.

Netice olarak, bu yoldan geri kalmakta uygun diismez. Hayat bir yol, ahiret va-

rilacak yurt ise, tarikat kervanlarina rehber olmus kisileri yeni nesillere tanitmakta
Uzerimize vazifedir. Ancak,

O vehme dasik olan, dogrucuysa mecazi sevgisi, kendisini nihayet hakikate
ceker, gétiiriir. Bu sézii iyice anlatmak, agmak ladzim; fakat eski diisiinceliler-
den, onlarin kéhne anlayislarindan korkuyorum.*

insanlik duygularimi degistirdigim igin Allah Tedld bana duyus, anlayis,
goriis oldu. Ciinkii ben, ben degilim. Bu nefes ondandir. Bu séziin karsisinda
s6z séyleyen, inkdrda bulunan “kéfirdir” dedi.*

Bu nedenle;

Bu sdylenen sézler yok mu? Senin anlayisin miktari ancak... Oldiim iyi ve
dogru anlayisin hasretinden! Anlayis su dur, beden testi. Testi kirilinca igin-
deki su dékiiliir gider! **

Sayilabilecek birgcok niyetler ile Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l azizin di-
vani ile tasavvufun deryasinda yol almak diislincemiz var olunca bu galisma viicu-
da gelmistir.

Hiilasa, kitabi hazirlamak ve tercihteki niyetimiz;

Dedem Gavs-il 4zam Haci ismail Hakki ihrami Sivasi kaddese’llahi sirrahu’l-
aziz (hyt. 1969) Hazretlerinin ¢ok zengin bir kiitiiphanesi vardi. Edebi yoni kuvvetli
idi. Istirahat ettigi zamanlarda kitap okurdu.

Divan-1 Hafiz-1 Sirazi, Sadi Sirazi'nin Bostan ve Giilistan’ni, Mesnevi ve Niyazi-i
Misri Divani.

Niyazi Divan-i icin de ihramcizade ismail Efendi Hazretleri;

“Gardaglarim! Dért ilGhi kitaptan sonra besinci bir kitap gelse Niyézi’nin
Divéni olurdu” **

“Otuz kusur sene bu divan-1 koynumuzdan hi¢ ¢ikarmadik. Devamli okuduk,
hala da okutur ve dinleriz.” *

*ibn Niiceym, el-Esbdh, |, 51.

% (KAHRAMAN, 2002), s. 136

39 Mesnevi, c.l, 2760

4 Mesnevi, c.l, 3125

41 Mesnevi, c.lll, 2098.

2 seyfi POYRAZ (hyt: 2008) dan isittim.

*3 jsmail KILICASLAN ve Tiirkelili Mevlana Kiigiik Hiiseyin OZDEMIR Efendiden isittim.
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“Niyézi-i Misri biiyiik adamdir, dogrusu da budur.” **

“Gonliimiiziin matkabi” * diye buyururdu.

Gavs-iil 4zam ihramcizade Efendinin ihvan-i kirdmi da bu konuda ayni duyarli-
g1 tasimis okumus ve okutturmuslardir. Bu sebeple o yolun devamini saglamakta
bir niyetimiz olmustur.

* Veli SEN (hyt: 1995), Orhan ZARIFOGLU (hyt: 2007) ndan isittim.
*> Abdullah KUCUR’dan isittim.



KiTABI HAZIRLAMAKTAKIi SEBEPLERiIMiz

Birinci sebebimiz, Fatih Sultan Mehmed Han’in tirbedarlarindan ve
Sa’baniyye tarikatinin son devir seyhlerinden Ahmet Amis kaddese’llahi sirrahu’l-
aziz Efendi de buyururlarmis ki;

“Tasavvuf kitabi okumayin. Onlar sizi idldl (yanhsa gétiiriir) eder. Yalniz
Niydzi Divani’ni okuyun. Zira O, siiliikii bitirdikten sonra séylemis ve yazmistir.”
46

Clinkd tasavvuf ilmi ve yolu tenkitlerden kurtaramadigi gibi kitaplari icinde ge-
¢en mevzular kaygan zemin lizerinde hareket etmek gibidir. Bu nedenle Niyazi-i
Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz gibi ehlu’llahin kitaplarini anlamak ve anlayani
bulmakta bu yol talipleri igin gerekli husustur. Omer Bin el Hattab radiyallahii anh
buyurdu ki;

“Dinde fakih olmayan kimse ¢arsilarimizda ticaret yapmasin. Zira O ancak fa-
iz yer” *’ Bu kelamin isareti ile tasavvufu bilmeyenlere yol verilmeyecegi, bilenle-
rinde yol gbstermesi gerektigi belirtiimektedir.

ikinci sebebimiz, Enfi Hasan Hul(s Efendi (hyt: 1724) bir Niyazi-i Misri
kaddese’llahi sirrahu’l aziz hayranidir. Misri’nin kendisini dogrudan tanimamis
olmakla birlikte, yetistirdigi ve hilafete getirdigi bazi kisilerle ahbap olmasi netice-
sinde o donemin en renkli, coskun, alim, arif ve ask-1 daimi sahibi mutasavviflarin-
dan olan Niyazi-i Misri’ye ask derecesinde baghdir. Her sene bir erbain ¢ikaran ve
Ramazanin sonunda itikafa giren bu zat bir glin bir mecliste Enfi Hasan Aga ve

* Yine nakledilmistir ki: Mevlana-hazretleri, Semseddin'le bulustugu ilk zamanlarda ge-
celeri Mitenebbi divanini okurdu. Mevlana Semseddin Tebrizi:

"Bu, okumaga degmez. Bunu bir daha okuma" diye bir iki kez sdylediyse de, Mevlan3,
dalginhgindan onu yine okuyordu. Bir gece yine boyle hararetle divani okuduktan sonra
uykuya daldi. Riyasinda, medresede bilginler ve fakihlerle bir tartismada bulundu ve hep-
sini yendi Sonra:

"Bunu nigin yaptim, buna ne liizum vardi" diyerek medreseden c¢ikip gitmek istedi ve
tam bu sirada uykudan uyandi ve Mevlana Semseddin'in kapidan igeri girdigini gérdi ve:

"Bu bigare fakihlere yaptigini gérdiin mii, iste bunlarin hepsi Miitenebbi divanini
okumanin ugursuziugundandir” dedigini duydu.

Yine bir gece Mevlana riiyasinda, Mevlana Semseddin'in Mitenebbi'yi sakalindan yaka-
layarak yanina getirdigini ve ona: "Bu adamin sézlerini mi okuyordun" dedigini gorur.

Mutenebbi zayif, nahif ve sesi kisik bir adammis. Mevlana'ya:

"Beni bu Mevldnéa SemseddinTebrizi'in elinden kurtar; artik bu divani karistirma" diye
yalvarmis. Nihayet Mevlana, okutmayi ve 6gretmeyi birakti, lalis sarigini sardi, hindiban
farecisini giydi sema ve riyazete basladi ve su siiri soyledi:

"Ben, bir memleketin zahidi ve bir minberin vaizi idim:

Génliimiin kazasi, beni, sana ellerini Cirpip gelen bir ésik yapti.” (EFLAKI, et al., 1995), s.
199, b: (14-15)

* Tirmizi, 485
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Kalici Delisi (hyt: 1712) ve Niyazi-i Misri hakkinda sunlari anlatir:

“Her sene Ramazdnin son on giiniinde itikdfta olmak ddetimizdi. 1127 senesi
Ramazdn-i Serifin son on giiniinde (Kasim 1715) itikGfa girdik. Besinci, altinci giindi
bana bir keyfiyyet vdki oldu ki, asla kendimi bir yerde bulamam. Séyle ki, seriat
ddiresinde degil, tarikatda degil, marifetde degil, belki hakikdt dairesinde dahi
bulamam. Bu haller ile birkag giin gegti. Birgiin sabah ve israk namazlarini kildik-
tan sonra murdkabe ederken bir keyfiyyet zuhur etti: Sanki vakit, 6gle namazi vak-
ti imis. Halk 6gle namazina toplanmis zannettim, éyle gérdiim. Tekye kapisindan
iceri Hasan-1 Basri ve Habib-i A’cemi ve Ddvud-i Tai ve Martf-1 Kerhi gibi bircok
eski mesdyih’i, zamanimiza gelince ne kadar ki gelmis gecmis mesdyih var ise gel-
diler, yerli yerinde oturdular. Ve Hz. Misri’yi kiirstiye ¢ikardilar. Va’z etmeye basla-
di. vaa’zda Zat-1 Hakk’dan séz s6ylemeye basladi. Hemen mesdyihdan biri dedi ki:

“Ya Seyh Muhammed Misri! Zat-1 Hakk’dan séz s6ylemek men’ edilmistir. Baska
bahse ge¢.” deyince, hemen Hz. Misri:

“Zat-1 Hakk’dan ehil olmayan yaninda s6z s6ylemek yasaktir. Yoksa burada
olanlar ehlulléhdandir. Burada nd-ehl yoktur. Husiisan ciimlemiz bunu anlaya-
cak durumdayiz, ne beis var.” deyip, ol kadar Zat-1 Hakk’dan bahsedip s6z séyledi
ki, tabir olunmaz. Dud edip kiirsiiden indi ve ciimle mesdyih kalkip gittiler. Ancak
ben hi¢ mihréb tarafina nazar etmemisim. Meger Cehdrydr-i1 safd ile Haseneyn-i
miikerremeyn ve on iki imam ve biiyiik ashdb ile Rasdliillah sallalléhii aleyhi ve
sellem mihréb iginde otururlar imis. Onlar dahi kalkmislar, giderken bendelerine
hitdb edip buyurdular ki:

“Bak a Seyh Hiiseyin! Benim oglum Muhammed’in hakkinda bir daha kétii séz
s6éyleme. Varsa elbette séziinden vaz ge¢!” diye tekrdr tekrér tenbih buyurdular.

Ve ol keyfiyyetden kendime geldim. Ter icinde kalmisim, etrafima baktim. He-
niiz 6glen vaktini bir saat gegcmis.

“Ne garib! Bu Muhammed ne asl-1 Muhammed’dir ve ben kimseye kimsenin
hakkinda 6mriimde bir fena séz séyledigim yoktur. Bu ne hdldir?” diye iki saat
kadar tefekkiirde iken, tekkenin kapisi agildi. Bana bir gadab geldi ki ben bu elem
ve kederde iken:

“Ya kimdir bu gelen? Yine mahalle ihtiyarlarindan biri diis mii séylese gerek, ne
olacaktir?” derken Kalici Delisi Seyyid Mehmed kapidan igeri girip, selém verdi,
redd-i selém ettim:

“Ya Seyh Hiiseyin! Nicesin? Bir dahi benim hakkimda sagma sapan sézler eder
misin? Benim hakkimda halka ne séyledin? Bu saat yiiziime karsi séyledigin iste-
rim. Yoksa yliziime séylemedikce afv etmem.” dedi.

Ben dedim:

“Be hey sultdnim! Ben sizin hakkinizda degil, baskasinin hakkinda dahi kétii s6z
56z séylemedim.” dedigimde:

“Ya Seyh Hiiseyin! Ya benim ceddim Muhammed Mustafd yalan mi séyler?”

Iki saat énce bu tekkeye biitiin ehlulléh ile cehér-yér ve on iki imam ile tesrif
edip, Seyh MisrT’yi kiirsiiye ¢ikarip, Zat-1 Hakk’dan s6z séyledi, meclis tamaminda
giderken sana demedi mi ki:
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“Oglum Muhammed hakkinda bir dahi yakisiksiz kétii séz sGyleme, diye sana
tembih etmedi mi? Ben bunda degil mi idim? Seyh Misri’nin va’zini biitiin bilirim,
ne séylediyse!” dedik de, yine inkdri elden koymadim. O ise israrla der ki:

“Giyabimda ne séyledinse yiiziime dahi s6ylemedikce afv etmem.” der.

Bir¢ok defa tefekkiir ettim. Glig ile hatirrma geldi ki, dért bes giin mukaddem,
bazi ihvan ile sohbet ederken Kalici Delisi’'ni zikrettiler. Ve onun hallerinden sudl
ettiler. Ben dedim ki:

“Anlar delilerdir. Yeri gégii bilmezler. Bir alay gétii boklu delidir.” dedim idi.
Bu sézii bana yiiziine séyletmedikce afv etmedi ve dedi ki:

“Sakin benim giyabimda bir fena s6z sé6yleme. Benim hacetim degil. Ben afv
ederim. Ldkin ceddim Muhammed Mustafd sallalléhii aleyhi ve sellem afv et-
mez.” deyip:

“Gdfil olma!” diye tembih etti ve gitti, diye merhum Hiiseyin Efendi Hazretleri-
nin kendi lisén-i seriflerinden cok kere ahbdb ile béylece dinledik.” *®

Ugilincii sebebimiz, Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l azizin Bursa’da kaldig
mahallelerden Araplar Mahallesindeki*® Araplar Camii’nde 1988 yillarinda imamlik
gorevi ve lojmaninda (i¢ sene kadar kalmis olmamiz ve Veled-i Enbiya Camii, Seker
Hoca mahallesinde® teneffiis ettigim hava bu askimizi ziyadelestirmistir.

Dordiincii sebebimiz, Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l azize sevgimizin coskunlu-
gunu daha 6nceden divani hakkinda yapilmis agiklamalari ve gérdigiimiz hikmet-
leri yeniden tertip ve diizenleme ile yeni bir serh yazmak istegi istiyakimizi artird.

Besinci sebebimiz, Tasavvufun anlasilir bir hale gelmesini de istememizdir. En
son Hakk’a yiirliyen sahabi olmakla séhret bulan Ebu't-Tufeyl Amir el-Leysi (hyt.
110/728), minberde iken Hz. Ali kerreme’llahu veche den su sozi isittigini soyle-
mektedir:

“Insanlara anlayacaklar seyleri séyleyin, yadirgayacaklari seyleri birakin! Al-
lah ve Rasilii'niin yalanlanmasini ister misiniz?” >

Cunki insanlar bilmedikleri ve anlamadiklari seyleri inkarda aceleci ve sabirsiz-

8 (YILDIZ, et al., 2007), 5.19- Metin giinlimiiz Turkgesine tarafimizdan biraz uyarlanmistir.

* Yine Niyazi-i Misri, Bursa’da oldugu bu yillarda Arapmehmet mahallesi sakinlerinden ve
kendi miritlerinden olan Haci Mustafa adli bir zatin kiz kardesiyle evlenmis ve bu hanim-
dan cocuklari diinyaya gelmistir. ibrahim Rakim, Vakiat, v. 16-17; Mustafa Litfi, a.g.e, s.
30; (ASKAR, 1997),s. 71

>0 Bugtin, Bursa Ulu Camii’nin giiney kisminda yer alan sehir postanesinin yerinde XX. asrin
basina kadar ayakta oldugunu anladigimiz, Seker Hoca Mahallesindeki bu merkez dergahin
bircok defalar tamirden gectigini biliyoruz. (ASKAR, 1997), s, 86

> Buhari, ilim, 49; ibn Abdilberr, Cémiu beydni'l-ilm, 1, 540, 1I, 1003; Zehebi, age. Il, 597.
“Yadirgayacaklari seyleri birakin” ciimlesi Buhari'de zikredilmez. (GULER)
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dirlar. Bu nedenle Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l azizin siirleri ile ilk mektebi oku-
mus bir kisi dahi tasavvufun derin manalarina niifuz edebilmektedir. Oyle ki side
sozler ve agdasiz cimle yapisi kisiye bircok menfaati beraberinde sunmasi onun
tasavvufun hakikatini anlatirken ne kadar basarili oldugunu, meramini halk lisani
ile beyani onun sahasinda ne kadar yiksek seviyede oldugunu géstermektedir.*

Tarik-i halvetide kutb-1 yezd@ni Niyazi’dir
Ulular ulusu hem seyh-i rabbani Niyazi’dir
M. Murad Nakst

Noktanin sirrini ihsan eyleyiib zahir iden
Sertdcim kutb-i dlem Misri’dir gayet ulu.
M. Tabir Misri

Altinci sebebimiz, mirsidler miridleri igin bir ayna gibidir. Aslinda onlar miin-
tesiplerini terbiye etmede cok hirshdir. Fakat bu hirslari talebesindeki kabiliyetin-
den oOteye de gitmez. Clinkil insana bahsedilmis olan kamil tabiatin tasarrufu mur-
sidin elinde imis goriinse de Allah Teala’nin izn-i misaadesi miktarinca tasarruf
etme yetkisi vardir. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem dahi Gmmetinin hidaye-

>2 Bir dénemin siir ve insd’sI hakkinda diistincelerini agiklayan Ziya Pasa;

“Siir her kavimde tabiidir. Rly-i arzda ne kadar milel ve akvdm gelmis ise, ciimlesinin
kendilerine mahsus siirleri var idi. Osmanlilarin siirleri nedir?

Necdti ve Baki ve Nef’T Divanlarinda gérdiigiimiiz bahr-i remel ve hezec’den mahbiin ve
miictes kasd’id ve gazeliyydt ve kita’dt ve mesneviyydt midir? Yoksa Hoca ve ‘Itri gibi
mdsiki sindsanin rabt- makamat eyledikleri Nedim ve Vasif sarkilari midir?

Hayir, bunlarin hi¢ birisi Osmanh siiri degildir; Zira gériiliir ki bu nazimlarda Osmanli
sdirleri sudra-yi irén’a ve Iréniler dahi Araplar’a taklid ile melez bir sey yapilmistir ve bu
taklid, yalniz sltab-i nazimda degil, belki efkér-ii medni’ye bile sirdyet ederek, bizim suardy-
yi esléf edd-y1 nazm ve ifddede ve haydldt ve mednide Arap ve Acem’e miimkiin mertebe
taklide sa‘y etmedi madrifden addetmisler ve acaba, bizim mensup oldugumuz milletin bir
lisani ve siiri var midir ve bunu islah kébil midir, asl@ burasini miiléhaza etmemislerdir.
“insG yolunda da hél, tamamiyla béyle olmustur. Miinsedt-1 Feridiin ve Gsér-1 Veysi ve
Nerkisi vesdir miinsedt- mu’tebere ele alinsa, iclerinde licte-bir Tiirkgce kelime bulunmaz ve
bir maslahat ifdde ederken bedi’ ve beyan fenleri karistirilarak ibrdz-i beldgat icin Gyle
miisevves ve miitetdbii’l-izafat ibdreler yazmislarki Kdmus ve Ferhenk beraber olmadik-
¢a... manasini istihrdca muvaffak olamaz.”

“Bu hdle gére bizim millette tabii hél iizre ne siir, ne de insd‘ var demek olur. Hayir!
Bizim tabif olan siir ve insd’1imiz, tasra halki ile istanbul ahélisinin avdmi beyninde héld
durmaktadir...”

(Ziya Pasa’nin Numune-i Edebiyat-1 Osmaniye, (altinci basim, s. 288-294'den naklen:
Fuad Koprill, Edebiyat Arastirmalari, Ankara, 1999, s.302-303.)

Ancak ismet Ozel’in divan edebiyati igin olan su gériisii unutmamak gerekir.

Divan edebiyati disinda bir edebiyat Tiirk milletini ayaklar altina almak isteyenlerin
bunu basaramayacaklarini géstermek kastiyla dogdu. Tiirk sairleri Tirk milletinin ayaklar
altina alinamayacaginin birer kanitlamasiydi. (OZEL, 2007), s. 14
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tinde sinirli tutuldugu bilinmektedir. Soyle ki;

“Sen, sevdigini dogru yola eristiremezsin, ama Allah Tedld, diledigini dogru
yola eristirir. Dogru yola girecekleri en iyi O bilir.” >

Bu ayet-i kerimeden anlasilan mirsid ayna gibi miridine kendini haber eder.
Miirid de fitrati geregi gérdiigiini anlayip onu tercih eder. insanin kendine nazar
etmesi miimkiin olmadig bilinen husustur. insanin noksanini gérmesi icin kamili
gormesi gerekir. Kamil ona nigin-nedenleri haber verir. Niyazi-i Misri kaddese’llahi
sirrahu’| azizin Divan-i ilahiyyati da okuyanlara bir ayna oldugunu bildigimizden bu
aynanin parlakligini artirmak icin anlayis perdesini aralamak gerekmekte idi. Clin-
ki bu divanin tiim icin agiklama yazanlar ise ¢ok az bulunmakta oldugundan agik-
lama ihtiyaci da hasil olmustur.

insanin génlii neye akar, insan neyi severse, onun cinsindendir; ancak o sev-
ginin bir maksada dayanmamasi gerek, Sevgi, garezsiz olursa, Elest ahdindan
beri, onlarin bir cinsten olduklarina delildir, Clinkl “insan, sevdigiyledir”, Nite-
kim “Adamin ne bicim adam oldugunu sorma; kiminle diisiip kalkiyor, onu
sor” demiglerdir. Herkesi yiyip ictigi seylerden tanirlar bunlar da iki gesittir:

Duygu gidasi, akil gidasi.

Duygu gidasi ekmektir, ettir, sudur, buna benzeyen seylerdir, Akil gidasiysa
bilgilerdir, hikmettir. Simdi, bazi kisilerin gonilleri, fikha, bazilarinin mantika,
bazilarinin tefsire, bazilarinin da, Allah Teala ikisine de rahmet etsin, Attar ve
Senai’nin divanlarina akar. Bazilarinin gonilleriyse Enveri, Zahir-i Faryabi ve
Nizdmi'nin siirlerinin bulundugu divanlari ¢eker. Enveri’nin, 6burlerinin divanla-
rina meyleden, bu dlem ehlindendir; onu balgik kavramis, karmistir, Ama Senal
ve Attar’'in divanlarina, Allah Teala bizi aziz sirriyla kutlasin, Mevlana’nin, 6zln-
de 6z, icinde i¢ olan ve Senai ile Attar'in sozlerinin 6zU - 6zeti bulunan faydal
sozlerine meyletmek, meyleden kisinin, gonil ehlinden ve veliler bolGglinden
olduguna delildir.”*

Epiktetos demistir ki: “Eger sigirlarla domuzlar konusabilselerdi, saman ve
yemden baska sey konusanlarla alay ederlerdi.” diyor.

Hilasa, bizi de asan bir eser meydana geldi. Allah Teala faydali olmasini nasip
eder.

Bu kitap yazmaya niyetlendigimde, ne tlirden olursa olsun her bolimuni kop-
yalamaya zorunlu oldugumu diisiindigiim tek bir bicimi almadim. Konuyla uzaktan
ve yakindan ilgili eser veren blitlin yazarlari bir araya getirdikten sonra, en uygun
goriinen 6gretilerin her birini secip ayirdim ve boéylece degisik zihinlerden en mi-
kemmel fikirleri derledim. Bu kaynaklar ister felsefi, ister tasavvufi, isterse de her
ikisinin karisimi olsun. Sadece bir kaynakla sinirli kalmayip ve sadece bir kimseyi de
takip etmedik. Neyi faydali gérdiysek istifadeye sunduk. Ortasini bulalim diye, zit

>3 Kasas, 56
>* (VELED), baslik CIV
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fikirleri dahi kitaba derc ettik. Clinki her sey Allah Teald’yr anlatmaktadir.

Aciklamalarda diizensizlik sadece goriinlsten ibarettir. Bir birini takip eden ve
aralarinda hicbir ilgi yokmus gibi gozliken agiklamalar arasinda yakin bir bag vardir.
Fakat oldukca gizli olan bu miinasebetin farkina varabilmek icin, bilgileri 6ncesi ve
sonraslyla birlestirebilecek bir nazara sahip olmak yerinde olur.

Aciklama yazilirken zamani ve bilgisi ile beraber kendiliginden olusmustur. Bu
nedenle hangi bilgi nereye konacaksa Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l azizin
bizzat himmet ve tasarrufu ile olduguna eminizdir.

Aciklamalarda biiyuklerin fikirleri ve eserleri “Miri mali” > olarak goriirtiz. Al-
digimiz bilgiyi ve cimleyi dahi kendimize mal etmeden beyan etmeyi de unutma-
dik. Cinkl kendimize hasredecegimiz bir ilmimiz muhakkak ki yoktur. Clinki bil-
gimizin sermayesi de ancak onlardir. Bu konudaki Semsi Tebrizi kaddese’llahi
sirrahu’l-azizin (sirlandigi tarih: 1245) diisincelerini aktarmak uygun olacaktir.

“Vezir Nusretuddin biiyiik bir toplant tertip etmisti. ileri gelen bir biiyiigii seyh-
lik yerine oturtmuslardi. Toplantida biitiin seyhler, bilginler, arifler, emirler, hdkim-
ler hazir idiler. Bunlardan her biri tiirlii ilimler, hikmetler, fenlerden konusup tar-
tisma yapiyorlardi. Tebrizli Semseddin de bir késede sessiz sedasiz onlari seyredi-
yordu. Ansizin kalkarak, yliksek sesle onlara séyle dedi:

“Ne zamana kadar falanin filanin sézlerini aktarmakla éviineceksiniz?

Benim kalbime de Allah Tedlé séyle ilham etti diye ne zaman haber verecek-
siniz?

Hadis, tefsir, hikmet olarak konusup durdugunuz bu sézler, o devir adamlari-
nin sé6zleridir. Bu adamlardan her biri kendi zamanlarin da mevki iin sahibi kim-
seler idiler. Kendi hallerinin derdinden manalar séylemislerdi. Sizler de bu ¢agin
adamlari oldugunuza gére, sizlerin sirlari, sézleri nerede kaldi?” %6

Hz. Muhyiddin-i Arabi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz

“Her asirda belli bir kisi vardir. Bu asirda hayatta olan bu kisi iste benim”
“Zamanin sonunda bizim igin giines gibi agiga ¢ikan bir devlet vardir ki, o 6r-
tiilemez. Kim ki bizdendir ve bizim séyledigimizi s6yliiyordur, Onu miijdele. O,
diinya ve ahirette de miijdelenmistir.” >’

buyurarak, velayet meydaninin biyik bir mirsid-i kamili olduklarina isaret etmis-
lerdir. Bu s6ze gére zamanini ve etrafin asan ve Ustlin insanlarin olmasi Allah Tea-
[3’nin bir emridir. Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l-aziz de

>> Miri: devlet mali, devlet hazinesine mensup.

*® (KUCUK, 2001), s. 29

Sems, bireyin kendi orijinal ve taze fikirlerini sunun bunun dedikodularina kurban etme-
mesi geregine inanmisti. Yoksa ilimler nasil gelisebilir ve insan taklitten nasil kurtulabilirdi.
Bu ylzden Sems, Mevlana’yi bile babasinin eserini okumaktan zaman zaman men dahi
ediyordu.

>7 (VASSAF, et al., 2006) (Kadiriyye bl.) Siileymaniye Yazma Bagislar, 2305-2309, c.1
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“Her vakitde hatmii’l-evliya birdir, bu vakitde Allah siibhdnehu ve tedld
hatmii’l-evliyé olmagi Misriye virdi.” >

buyurarak durumunu asikar etmistir. Bizimde buyuklerimiz hakkinda ki itikadimiz
bu sekildedir.

Abdulvahhab Sa'rani, “el Yevakit ve'l Cevahir fi Zikri Akaidi'l Ekabir” 1/9” da
sunlari yaziyor:

“Muhyiddin Arabi kaddese’llahii sirrahu’l-azizin el Fiisis kitabindaki: “Onun
yaptigi her sey, ancak Rasiiliillah sallalléhii aleyhi ve sellemin huzurunda izin
aldiktan sonra vuku bulmustur” ifadesi hakkinda Hafiz Ebu Abdullah Zehebi'ye
sorulmus, su cevabi vermistir: “Bu Seyh gibilerinin yalan séyleyecegine inan-
miyorum”. Bilindigi gibi Zehebi, Seyh Muhyiddin ile Sofiye taifesine karsi en
siddetli olan kimsedir. Ger¢cekten bu konuda en kati davrananlardan birisi
Zehebi'nin kendisi digeri de ibni Teymiye radiyallahii anhdir.

imam Siyati, “Kam'u’l Muarid fi Nusrati ibni'l Farid” adli kitabinda sunlari
yaziyor:

“Sayet Zehebinin boyle ileri geri konusmasi seni yaniltiyorsa, buna sasma-
mak gerek. Clinkii o bundan daha biiyiikleri olan imam Fahruddin ibn Hatib,
hatta bundan da biyik olan ve “Katu'l KulGb” sahibi EbG Talib Mekki hakkinda
ve hatta bunlardan daha biyik bir zat olan Seyh Ebu'l Hasan el Es'ari hakkinda
da ileri geri konusmustur. Halbuki Hasan Es'ari ki, Gnl her tarafa ulasmistir. Ki-
taplari bunun agik 6érnegidir. Bu eserleri “el Mizan, et Tarih, Siyeru'n NiibelG”
gibi eserlerdir. Dilersen onun sozlerini bunun sozleriyle karsilastir. Vallahi ye-
minle séyliiyorum, onun bu zatlar hakkindaki s6zleri gegersizdir. Biz sadece bu-
rada onlarin hakkini veriyoruz. Baska sey degil.”

isin ashinda biitiin bu asiri gibi gdziiken hususlar, imam Zehebi'nin asiri vera'
sahibi olmasindan ve din yonlinden pek fazla ihtiyata 6nem vermesinden 6ti-
ridir. O, bu bakimdan mazurdur ve hatta Seriatca kesin olarak belli olan esasa
gore de ecir bile kazanmistir.>

Bize diisen s6z ise bu yol biyiklerinin dogru olduguna inanmak ve onlari yalniz
birakmamaktir.

“Bu kara yiizlii ismail, Niyézi-i Misri kaddese’llGhii sirrahu’l azizin kapisinda
oniinde yatip kalkan képekleri gibidir. Onun esiginde benim durusum o képekle-
rin durusu kadar, fazlada degildir.” *°

Kitmuri Niyazi
inramcizéde ismail Hakki
04.12.2009

>% (CECEN, 2006), s. 39

*? (Abdullah Leknevi, 1984), s. 118-119

% Bu s6z aslinda Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l azizin bilylkler igin séyledigi sdzden
uyarlanmistir.






“Bi-kudreti’llGhi’s-settdr
bizler gérmezsek sizler goresiz.
bizim Misri Muhammed Dervis

ne Ussdk’a ve ne Burusa’ya
ve ne ahar diydre ve
ne biitiin diinydya sigar degildir.
Kibar u kiimmelden ma’diid
bir miirsid-i piir istihér olsa

gerekdiir.” ®

®! (ibrahim RAKIM, 1750), v. 12a; (VASSAF, et al., 2006), v. 77, (s.76);

Hazret-i Ummi Sinan kaddese’llahi sirrahii’l-aziz.... Niyazi-i Misri Efendimiz icin dua bu-
yurdular ki:

“En ¢ok gizleyen ve érten Allah Tedld’nin kudreti ile bizler gérmezsekte sizler goriir-
siiniiz.

Bizim Misri Muhammed Dervis ne Usak’a ve ne Bursa’ya ve ne baska diydrlara ve ne
de biitiin diinydya sigar degildir.

Biiyiikler ve kdmillerden sayilan bir biiyiik s6hrete sahip bir miirsid olacaktir.”






NiYAZi-i MISRi kaddese’llahii sirrahu’l azizin
YASADIGI ASRA GENEL BAKIS ©

A-Siyasi ve Ekonomik Durum

Niyazi-i Misri kaddese’laht sirrahu’l azizin yasadigi dénem (1027/1618 -
1105/1694) Osmanl devletinin siyasi yonden gerilemeye basladigi devreye rastlar.
Yedi Osmanh hikidmdarinin hiikiim sirdigi bir donemde yasamistir. Bu Osmanli
padisahlarinin saltanat siireleri sirasiyla;

Sultan Osman 11.(1618-1622),

Sultan Mustafa I. (ikinci defa olarak, 1622-1623),

Sultan Murad IV.( 1623-1640),

Sultan ibrahim (1640-1648),

Sultan Mehmed 1V.(1648-1687),

Sultan Siileyman 11.(1687-1691),

Sultan Ahmed II. (1691-1695).

Bu yiizyilda, IV. Murad déneminde iran, Osmanli icin mesele olmaya devam
etmektedir. IV. Murad 1045/1635 yilinda, Revan Seferine cikar ve Revan Kalesini
alip, problemi gecici olarak halleder. Daha sonra Bagdat Seferi yapilmis, 1638 yi-
linda Bagdat fethedilmistir. Sultan IV. Murad’tan sonra, yerine kardesi Sultan ib-
rahim 1049/1640 yilinda padisah olur. Sultan ibrahim déneminde Girit Adasi alin-
mistir. Sultan ibrahim’in yetersizliginden dolayi alimler ve devletin ileri gelenleri
Fatih Camiinde toplanarak bahis konusu durumu bir son verilmesi gerektigine
karar vererek, yerine, cocuk yastaki bliylik sehzade Sultan IV. Mehmed’i tahta
gegirirler. Yenigeri ve sipahilerin anlasarak diizenledikleri ve birgcok insanin asiima-
siyla sonuglanan “Vak’a-yi Vakvakiyye” (Cinar Vak’asi), Sultan Mehmed déneminin
en 6nemli tarihi olaylarindandir. Hemen bu olaylarin arkasindan, Osmanli devlet
yonetiminde uzun siire s6z sahibi olacak Képrililer Dénemi baslar.

XVI. miladi asirdan itibaren baslayan dahili ¢okisi, dis zaferler ve siddetli ted-
birlerle durdurulmaya calisan Koprili ailesi yirmi seneye yakin devlete hizmet
etmislerdir.

XVII. ylzyilin son ¢eyreginde Osmanh Devletinin saltanat kirk yil Sultan IV.
Mehmed kalmistir. Sadrazam, Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’dir. Bu esnada, daha
once Koprilu Fazil Ahmed Pasa zamaninda yapilmis Avusturya Anlasmasi bozul-
mus ve Avusturya’ya karsi savas ilan edilmisti. Padisah IV. Mehmed’in de ordusu-
nun basinda bulundugu ve tarihe Viyana Bozgunu (1094/1683) olarak gececek bu
kusatma, iki ay kadar sirer ve Osmanli ordusu yenilir.

%2 Mustafa ASKAR, Niyazi-i Misri Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara, 1997, (Dok-
tora Tezi) 5.19-39, ist. 2004; Orhan BAGIS, Niyazi-i Misri Divaninda Din ve Tasavvuf, Yiiksek
Lisans Tezi, YOK-41442, Ankara, 1995, s, 7-11
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Bu dénemde, siyasi ve idari yapiy! etkileyen en 6nemli meselelerden biri de,
devlet yonetimine saraydaki Padisah es ve validelerinin karismasi sonucu idarenin
bozulmasidir.

Bu donemde Osmanlilarin icinde bulundugu ekonomik durum, siyasi durumdan
pek de iyi degildir. Bu ekonomik kriz, tabii olarak devletin siyasi ve ictimai yapisma
da yansimistir.

XVII. ytzyil, Osmanh Devleti icin, siyasi ve ekonomik sikintilarin yaninda yangin-
larin ¢ok oldugu ve bu yonde de biyik felaketlerin atlatildigi bir dénem olmustur.

Bu ylzyilda en biliyligi 24 Temmuz 1660 da olmak Uzere on bir kez yangin ¢ik-
mis ve bu donem tarihi kaynaklarda Tarih-i Ihrak-1 Kebir basligiyla kaydedilmistir O
donemin tarihgisi Abdurrahman Abdi Pasa, 1062/1652 ve 1070/1660 iki buyuk
yangindan bahsetmektedir

B-ilmi ve Edebi Durum

Osmanli Devletinde en yiiksek ilmi miiessese bilindigi (izere medreselerin Ku-
rulus déneminde Molla Fenari (hyt.834/1431) gibi gayretli muderrislerin sayesin-
de kurulmus medreselerdeki, kelam ve felsefi esaslara dayali Fahrettin Razi ekolu,
zamanla silinmeye baslamis, yerini tepkici bir zihniyete sahip, akli ve felsefi ilimle-
re karsi bir anlayisa terk etmeye baslamistir. Ayrica bazi seyhiilislamlarin telkini ile
hikmet dersleri denilen matematik, felsefe ve kelam gibi akli derslerin terk edil-
mesi, bir kisim ilim adamlarinin cocuklarina on bes yasindan 6nce miderrislik
beratinin verilmesi, talebelerin iyi bir egitim gérmeden riisvet ve para ile muderris
olmalari medreselerin bozulmasina dogrudan etki etmistir.

XVII. ylzyilldan onceki yizyillarda tabii ve felsefi ilimlerin 6gretim yeri olan
medreselerde, bircok ansiklopedik temelli bilgin yetismisti. Bu ylizyildan itibaren
medreselerde akli ve miisbet ilimler itibardan dismis ve dersler daha ¢ok fikih
alanina kaymisti. Matematik, astronomi, felsefe gibi dersler, tamamiyla ortadan
kalkmasa bile 6nem verilmiyordu.

XVI. ylzyilin ikinci yansina gelindiginde Osmanh medrese sisteminde Razi eko-
lundan daha farkl bir mektep daha ortaya ¢ikti ki, bu ekol Osmanli ilim ve fikir
tarihi boyunca sanildigindan ¢ok fazla etkili ve 6nemli olmustur. Tesirleri glinimu-
ze kadar sirmis olan bu ekolun kurucusu Birgivi Mehmed Efendi
(hyt:981/1573)’dir. iste bu ekolun zihniyeti bundan béyle tarihte hi¢ gériilmedik
bir boyutta, Osmanh din ve ilim hayatim asirlar boyu mesgul edecek, Kadizadeli-
Sivasi ¢ekismelerinin tohumlarini atacaktir. Diger taraftan medresenin gerileme-
siyle birlikte ilmiye sinifi da bozulmaya baslamistir.

Osmanl Devleti’nin Duraklama donemi icinde mutalaa edilen bu asirda, bircok
sahada gorilen durgunluk ve gerileme gesitli ilimlerde de kendini hissettirmeye
baslamisti. Bu donemde genellikle belli bir konuda miustakil eserler yerine, alim-
lerce kabul gormis bazi eserlere serh ve hasiyeler yazildigini gormekteyiz. Biitlin
bu olumsuzluklar icinde, XVII. asirda alimler, bir asir evvelkiler gibi midekkik, mu-
hakkik olmasalar bile; kalem sahibi minsi alimler oldukca coktur. Ancak biitlin
bunlara ragmen, edebiyat dlinyasinin etkilenmedigi ve edebiyatta yeni blyik sair-
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lerin ortaya ciktig1 bir devirdir. Bu asirda Nefi, Seyhilislam Yahya, Seyhilislam
Bahayi ve Nabi gibi divan sairleri yetismistir.

C-Dini ve Fikri Durum

Bilindigi gibi, Osmanli devletinin Kurulus Doneminde devlet ve sufiler arasinda
bir yakinhktan bahsedilir. Osmanli tarihinin ilk devirlerinde bu sekilde hikiimdarla-
rin umumiyetle tasavvufa karsi bir meyil duyduklari gérilir. Dénemin ilmf yapisini
anlatirken bahsettigimiz gibi, XV. ylzyil baslarindan itibaren ilmiye sinifindaki ta-
savvuf cereyanlari, kuvvetli bir bicimde yayilmaya baslamis, bunlar, Osmanh Dev-
letinin muhtelif boélgelerinde kendi tarikatlarinin inang ve merasimlerini yaymak
firsati bulmuslardir. Kadiri, Halveti, Bayrami ve diger tarikatlar, XV. ylzyilin ikinci
yarisindan, XVI. ylzyilin ortalarina kadar olan zaman zarfinda, memlekette mevcut
fikrt miisamaha sonucu, yayilmak firsatini bulmuslardir. Ayni sekilde, Naksibendiye
tarikati da, XV. ylzyilda girmis ve Tirk insaninin dinf ve manevi hayatinda 6nemli
bir rol oynamistir. Ayni sekilde ilk donemdeki ulema-mesayih iliskilerine bir goz
atilirsa, oldukca yiksek seviyede bir uyum goze carpar. Cinki ilk Osmanli mider-
risi Davud-1 Kayseri (hyt:751/1350), ibn Arabi’nin Fususu’l-Hikem’ine bir serh yaz-
mistir. Buna benzer bir durumda, ilk Osmanh Seyhilislami Molla Fenari
(hyt:834/1431), Sadreddin-i Konevi (hyt:674/1274)' nin Miftahu’l-Gayb adli tasav-
vufi eserini okumus ve okutmus olmakla beraber, kendi donemindeki Halvetiye ve
Zeyniye Tarikatlarindan bizzat istifade etmis, Osmanl fikir tarihinde 6nemli bir yeri
olan vahdet-i viicGd anlayisini benimsemistir. Bu 6érneklerden anliyoruz ki Osmanh
devletinin kurulus doneminde ulema-mesayih ayirimi gibi bir durum s6z konusu
degildir. Ancak gerek Devlet-mutasavviflar arasi gerekse ulema-mesayih arasinda-
ki iliskiler boyle devam etmemistir. Gegen zaman ve asirlar boyunca dengenin
Mutasavviflar aleyhine bozulmaya basladigini gériiyoruz. Ozellikle . Mehmed Ce-
lebi doneminde ortaya ¢ikan Seyh Bedreddin Olayi (823/1420) ile birlikte devlet
adamlarinin tasavvufi cevrelere duyduklari gliven azalmaya yiiz tutmus, onlar hak-
kinda mutereddit davranmaya baslamislardi. 848/1444 yilinda, Sultan Il. Murad
doneminde Molla Fahreddin Acemi, bir Hurufi seyhini dinsizlikle itham etmistir.
Seyhin idami istenmis, neticede seyh idam edilip, taraftarlari dagitilmistir. Yine
Seyhiilislam Ebussuud Efendinin fetvasiyla, Bosnali Seyh Hamza Bali kaddese’llahii
sirrahu’l aziz 969/1561 yilinda idama mahk{m edilmistir. Ayni sekilde, Oglan Seyh
denilen ismail Ma’suki kaddese’llahii sirrahu’l aziz, zamanin Seyhdlislami
Kemalpasazade’nin fetvasiyla 935/1529 yilinda on iki miridi ile birlikte idam edil-
misti. Bu idamlarin sebebi, kendilerinden kaynaklanan, asin sozlerinin cahil halk
tarafindan yanlis anlasilip, halki dalalete sevk edebilecegi diislincesi seklinde acik-
lanabilir. Bu asirlarda ulema-mesayih iliskileri cercevesinde cereyan eden bu idam
fetvalar, ferdi olaylar olup, kitlelere yansimis degildir. Mutasavvif-ulema iliskileri
bir gerilim dénemine girmekle birlikte, yine de kismi bir miisamahadan bahsedile-
bilir.®*

® Kemal Pasa-zade kaddese’llahii sirrahii’l-aziz raks ve deverana da karsidir. Bu konuda az
evvel sozi edilen bir de risale yazmistir. O, “sofiyeden akidesi bozuk Halveti dervislerinin
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XVII. yiizyila gelindigi zaman, izah etmege calistigimiz bu miisamahanin ¢ok da-
ha azalmis oldugunu ve tasavvuf ehline lizumundan fazla diismanlik gésteren bir
vaizler sinifinin ortaya ciktigini gériiyoruz. Bir 6nceki ylzyilda, risale ve kitaplarla
yapilan micadele, XVII. asra gelinince fiiliyata dontsmiusti ve bu micadele, bun-
dan boyle Osmanl fikir tarihinde asirlar boyu siirecek olan, vaiz sinifinin basini
cektigi ve yizlerce belki binlerce insani mesgul edecek Kadizadeliler Hareketi veya
Kadizadeli-Sivasi ¢ekismesi olarak ortaya cikacaktir. Bu olaylari kérikleyen vaizler,
zahiren de olsa Birgivi (hyt: 981/1573) “Tarikat’i Muhammediye” adli eserini ken-
dilerine esas almislardi. Birgivi kanaatlerini ¢ekinmeden sodyleyen, doneminde
gordigi bid’atlarla miicadele eden ve gerektiginde tarikatlarin yozlasmaya basla-
mis yonlerini acgikca elestirebilen bir kimseydi. Aslinda Birgivi Mehmed Efendi’nin
kitap ve risale olarak yazdigi eserler incelendiginde basta ibn-i Teymiye oldugu
halde talebesi ibn-i Kayyim el-Cevziyye’nin etkileri pek acik sekilde goriiliir. Her
hallkarda Birgivi nin eserleriyle Kadizadeliler hareketinin fikri temelleri hazirlan-
mis ve bir ¢igir acilmis Sonug olarak talebeleri hocalarinin fikirlerini yayarak belli
bir zimre olusturmuslardi. Birgivi’nin bu eserleri XVII. ylizyildaki bazi vaizlerin elle-
rine ge¢mis olup, suret-i haktan goriinerek ve bu eserlere siginarak bazi menfaat-
ler elde ediyorlardi.

Kadizadelilerin basinda meshur Kiiclik Kadizade denilen Balikesirli Mehmed
Efendi gelmekte olup, sonradan, kendisi gibi dlisiinenlere bu lakap verilmistir.
Kuclik Kadizade 1041/1631 yilinda Ayasofya’da vaiz idi. Bu sirada devletin genellik-
le sikisik olan durumundan istifade edip, seriati savunma adina ortaya ¢ikmis, halki
seriata aykiri addettigi tarikatlara cephe almaya davet etmisti. Kadizadde hayati
boyunca bid’at lzerinde ¢ok durmus ve onlardan siddetle kagcinmak gerektigini
savunmustur. Katib Celebi’nin ifadesiyle Kadizade, “raks ve devr hususunda eski
davayi tecdid” etmisti. Bu arada Kadizade IV. Murad’a memleketin durumunu
anlatan manzum bir kaside yazar ve tiim Osmanl topraklarinda tiitlin yasagi koy-
mus olan IV. Murad’l destekleyerek, tiitliniin haramhgina dair fetvalar verir. Bu
yluzden hakli haksiz pek cok adam éldurilmdastir.

Kadizade’'nin asil hedef kitlesi mutasavviflar olmustur. Ayrica devran ve se-
ma’in haram oldugunu iddia etmistir. Kendisiyle zamanin Sivasi Tekkesi seyhlerin-
den Sivasi Efendi diye meshur mutasavvif Abd'ul’mecid Efendi kaddese’llahii
sirrahu’l aziz (hyt:1049/1639) arasinda tartismalar cikmistir. Katib Celebi, IV.
Murad déneminde Sivasi Efendi ile Kadizade’'nin Yeni Camii’de bir mevlid miina-
sebetiyle vaaz ettiklerini, halkin Sivasi Efendi’ye, padisahin Kadizade’ye tevecciih
edip, onun etkisiyle kahve ve meyhanelerini tahrip ettirdigini kaydeder. Biitln

kestiklerinin yenilip yenilmeyecegi konusundaki bir soruya: el-cevdb yenmez, haramdir,
diyerek bir takim sGfi gértiniisli kimseleri mahkam etmistir”.

Kemal Pasa-zade vahdet-i viic(d inanisinin kaba ve yanhs yorumlarina, maddeci pante-
izm seklinde anlasilmasina karsidir. Konuyla ilgili bir fetvasinda soyle der:

“Zeyd, viicad véahiddiir dese, muradim yerin ve gégiin, anun gayrunun her ne kim var
ise Allah Tadld’nmin viicddudur, Allah’dur, ziré Allah’dan gayru sey yokdur, dese ser’an
Zeyde tecdid-i imdn gerekiir”. (KONUR, 1992), s. 13
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bunlardan sonra, Kadizdde Mehmed Efendi’nin goriiniirde bid’at ve hurafelerle
micadele ediyor gériinmesine ragmen, Mutasavviflarla tartistigi meselelerin sevi-
yesine bakarak onun mevki ve séhret yakalama pesinde oldugunu rahatlikla soy-
leyebiliriz.

Kadizadeliler tartismasinda vaizlerden ve sifilerden 6n plana gikan Uger kisi
bulunmaktadir. Bunlar

1. Kuguk Kadizdde Mehmed Efendi (hyt.1045/1635) ve Kkarsisinda
Abdulmecid-i Sivasi Efendi (hyt. 1049/1639),

2. Ustlivani Mehmed Efendi (hyt.1072/1661) ve karsisinda miellifimiz Abd-
Gl'ehad Nari Efendi (hyt:1061/1651),

3. Vani Mehmed Efendi (hyt. 1096/1685) ve karsisinda Niyazi-i Misri (hyt
1105/1694).%

Dénemin tartismalari lGzerine ayrica bir eser kaleme alan Katib Celebi, Mizanl-
Hakk fi thtiyari’l-Ehakk adl bu eserinde, Kadizadelilerle-Sivasiler arasindaki tartis-
ma konularini kitabinda basliklar halinde verir.

1-Miispet ilimlerin bu arada matematigin tahsili mesru mudur, degil midir?

2-Hizir peygamber sag mi, degil mi?

3-Ezan ve mevliid ve sair seylerin makamla okunmasi caiz midir, degil midir?

4-Térikat erbabinin devranlari mesru mu, degil midir?®

5-Tiitiin ve kahve icmek haram midir, degil midir?

6-Hz. Rasiiliillah sallalldhii aleyhi ve sellemin anne ve babasinin imanl 6liip-
o6lmedikleri?

7-Firavun’un imanl éliip 6lmedigi?

8-Seyh-i Ekber Muhyiddin ibn-iil Arabi hakkinda Kadizadelilerin ve mutasav-
viflarin goriisleri.

9-Hz. Hiiseyin radiyalldhii anhin sehadetine sebeb olan Yezid’e lanet edilip
edilmemesi.

10-Rasdliillah sallalléhii aleyhi ve sellemden sonra ortaya ¢ikan bid’atler.

11-Kabirleri ziyaret edip etmemek.

12-Cemaatle ndfile, Kadir, Beraat, Regdib namazlarinin kilinip-kiinmayacagi.

13-Biiyiiklerin elini, etegini 6pmenin hiikmii.

* (BAZ, 2004), s. 51

% Kadizade Mehmed Efendi’nin 6limiinden sonra onun kiirsiisiine oturan vaizler, sOhret
sahibi olmak icin, haramligi kat’T delillerle sabit olmayan hal ve fiilleri helal sayanlarin kafir
olmadigi muteber kitaplarda acik¢a belirtiimisken “Elbette bu fiilleri irtikdp eden kdfir
olur” diyerek tartismalari alevlendirdiler. Saray gorevlilerinden de pek ¢ogunu etkileri
altina aldilar. Ozellikle Ustuvani Mehmed Efendi diye bilinen bir vaiz, vaazlarinda tasavvuf
ehlinin kafir oldugunu soyleyip “Devran yapilan bir tekke yikilip temeli bir kag¢ arsin kazi-
larak ¢ikan toprak denize dékiilmedik¢e orada ibddet yapilamaz,” diyordu.” (KARA,
2002), s.28
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14-Emr-i bi’l-Ma’ruf ve Nehyi anil-Miinker bahsi.
15-Riisvet Bahsi.

Bu sorulara karsi Abd’ul’mecid Sivasi kaddese’llahi sirrahu’l aziz, misbet ilim-
lerin tahsilinin gerekliligini,®® Hizir'in hayatta oldugunu, ezan vs. gibi seylerin giizel
sesle ve makam Uzere okunabilecegini, devranin ve sema’in caiz oldugunu, sigara
ve kahvenin haram olmadigini, Hz. Ras(lallah sallallahi aleyhi ve sellem anne ve
babasinin iman ile vefat ettiklerini, ibn-i Arab’nin en biiyiik islam mutasavvifi ol-
dugunu, Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemden sonra ortaya ¢ikan giizel adetle-
rin kabul edilmesi gerektigi seklindeki kanaatlerini vaaz ve risaleleriyle beyan et-
mistir. Ayrica Kadizadeli zihniyet o dénemde yalniz titiin ve kahve icen degil, kasik
ile corba, billur bardak ile su i¢cen, pantolon giyenleri, hatta camilerine birden fazla
minare yaptiran padisahlari bile kifiurle itham ederlerdi. Yine Niyazi-i Misri’nin
Kadizadeliler cephesinden kendisiyle micadele ettigi Vani Mehmed Efendi
(hyt:1096/1685) ile ilgili su olay, Kadizadeli zihniyetini anlamak i¢in oldukga carpi-
cidir. Vani Efendi’nin hayranlarindan birisi ona vaazlarinda diinyanin zevk ve sefasi
aleyhinde siddetli konusmalar yaptigini, diger taraftan kendisinin, altin ve glimise,
samur ve ipekli giysilere, cariyelere sahip olmasinin geliski olup-olmadigini sordu-
gunda, Vani’nin cevabi ilgingtir. (GUnimiz Turkgesiyle)

“Behey nadan, diinya ashnda ¢irkin ve kétiilenmis degildir. Herkesin dilegi ve
ragbeti bir nimete kavusmaktir. Kétiilenen yén kazanildigi ve harcandigi yerdir.
Kazanma ve harcamada sen bana benzer ve denk dedgilsin. Bir lokma yemek sa-
na haram iken ilmi kuvvet ve akli tasarruf giiciimle ile bana heldl olur”

Burada sunu da hatirlatmakta yarar goriyoruz. Burada tartisma konusu edilen
bu meseleler glinimizden bakildigl zaman, tabii ki ¢cok basit ve yavan konular
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak meseleye dénemin tim diinya ¢apinda kulttr
ve fikri dlizeyinden baktigimiz zaman, diinyanin diger bolgelerinde durum bundan
pek de farkh degildir.

Kadizadeliler ile tarikat mensuplari arasindaki temel anlasmazlik noktalarindan
biri de zikir ve deverandir. Osmanli doneminde Hicri 800 yillarina kadar deveran
hakkinda hi¢ kimse bir sey dememistir, ilk defa bu hususta Yildirim Bayezid déne-

% jbn Arabi kaddese’llahii sirrahi’l-azizin  Firavun’un imaniyla alakali gorusiydq,

Abdiilmecid Sivasi kaddese’llahl sirrahii’l-aziz bu gorusi g vecihle agikhyordu.

Birinci: ibn Arabi Maliki idi ve Maliki mezhebinde iman-1 yeis muteberdir. Dolayisiyla
ibn Arabi Maliki mezhebini gére hiikim vermistir.

ikincisi: desise (hile, oyun) olmasi muhtemeldir. Sivast bu ihtimal tizerinde yorum yap-
miyor.

Uglinciisii: bu s6z miievveldir. Yani tevili vardir. Sdyle ki; M(sa aleyhisselamdan murat
ruh, Firavun’dan murat nefs-i emmaredir. Harun akildir. Karun seytandir. Viicut Misr’ina
Firavun’un padisah olmasi, dlem-i sadrda nefs-i emmarenin istilasi demektir. Secere-i
Mdsa’'nin kuvve-i asayr esma miisahedesiyle imana gelmeleri, kuvayl nefsaniyyenin ruha
tebaiyeti ile serhedilir. Asa’nin ejder olup Firavun’a hamle etmesi esmanin kuvveti ile serh
edilir. (KARA, 2002), s.27
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mi alimlerinden ibn-i Bezzaz adiyla anilan Hafizuddin Muhammed bin Muhammed
bin Sihab fetva vererek sufilerin deveranini red ve yapanlari tekfir etmistir. Bun-
dan boyle gerek sufiler tarafindan gerekse ulema tarafindan sesli zikrin mesruiyeti
ve deveran hakkinda bir¢cok olumlu olumsuz fetvalar verilmis, risaleler yazilmistir.

Bunlardan XVII. yizyilda Kadizadelileri temsilen aleyhte yazilan en sert risale-
lerden birisi Ustiivani Mehmed Efendi (hyt.1072/1661)’ye aittir. Buna karsi déne-
min Halveti seyhlerinden Abd-il’ehad Nuri (h.y.t 1061/1658) yazdigi eserleriyle
Kadizadelilerle karsi devran ve cehri zikri savunur. Bu hususta dikkat cekici bir
nokta da, bu tir deveran ve cehri zikri savunan risale ve eserler yazanlarin, genel-
likle tarikat olarak, cehri zikir metodunu benimseyen Halveti, Kadiri ve Mevlevi
seyhleri oldugunu goériyoruz. Bu sebeple olsa gerek, Kadizadelilerin karsisina ge-
nellikle Halveti seyhleri ¢ikmislardir. Kadizadeli-Sivasi miicadelesinde hemen her
donemde her iki taraftan da kendi taraflarini savunan bir isim tarih sahnesine
cikmistir. Kadizadeli Mehmed Efendi’'nin karsisinda Sivas? Abd’ul’mecid Efendi
varken, bunlardan sonra, ayni siddette Kadizadelileri temsilen Ustiivani Mehmed
Efendi (hyt:1072/1661)"yi, sufileri temsilen de karsisinda Halveti Seyhi Abd-
Ul’ehad Nuri (hyt:l061/1651)yi gériyoruz. Padisah yaninda hinkar seyhligine
kadar yiikselen Ustiivani, sarayda elde ettigi niifuzu mutasavviflar aleyhinde kul-
lanmaya ¢alistiysa da basarili olamadi.

Bu miicadele, iste bu siralarda fiili bir safhaya intikal etmis, saraydan alinan ci-
ret sonucu Kadizadeliler, tekkeleri basmaya ve dervisleri dagitmaya baslamislardir.
Kadizadelilerin bu durumlari gittikce daha kotu bir sekilde devam ederek, devlet
islerine miidahale seklini almis; bu hal Koprili Mehmed Pasa’nin vezir-i
azamhgina kadar devam ede gelmistir. Koprili’niin vezir-i azam olusunun sekizin-
¢i Cuma giini Fatih Camiinde Cuma Namazi esnasinda muezzinler, nat-1 serif okur-
larken Kadizadelilerden bir grup bunlarin makamla okunmasini menetmek istemis-
ler, bunun tizerine kan dékilmesine ramak kalmistir.

Kadizadeliler, bu olaydan sonra, tarikat erbabina taarruza baslamislar, ne kadar
tekke varsa yikmislar, sokaklarda rastladiklari seyh ve dervislere tecdid-i iman
teklif edip, kabul etmeyenleri 6ldirmeye baslamislardir. Daha sonra padisaha
giderek, biitlin bid’atleri kaldirmaya izin istemisler, selatin camilerinin birer mina-
resini birakip digerlerini yikmaya, Hz. Ras(llllah sallallahi aleyhi ve sellem zama-
nindan sonra ihdas edilen her seyi kaldirip, dleme kendi zihniyetlerine uygun bir
nizam vermeye kalkismislardir. Bunlar kendilerine engel olmak isteyenlere karsi
silahla karsi koymaya karar vererek, Fatih Camii avlusunda toplanmak lizere taraf-
tarlarina haber gondermislerdir. Bu durumu haber alan zamanin vezir-i azami K6p-
rili Mehmed Pasa, derhal Kadizadelilerin elebaslarina haber géndermis, nasihatte
bulunmus, fakat s6zi dinlenmemistir. Bunun Gzerine Koprild ileri gelen ulemayi
cagirmis ve durumu onlara arz etmistir. Onlar Kadizadelilerin iddialarinin batil
oldugunu, bu sekilde fitne ¢ikaranlarin cezalandiriimalari gerektigini soylemisler-
dir. Bunun Uzerine Koprill, durumu padisaha arz etmis, 6ldiriimeleri hususunda
emir almistir. Bu emri almasina ragmen, Kopruli, éldirilmeleri yonine gitmemis;
Ustiivant Mehmed Efendi ile Tiirk Ahmed ve Divane Mustafa adiyla séhret bulmus
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diger iki vaizi 1656 yilinda Kibris’a siirmus, tekkeleri ve seyhleri bir siire bunlarin
elinden kurtarmistir.

Zamanin baskenti istanbul’da bu olaylar olurken mutasavvifimiz Niyazi-i Misri
34-35 yaslarinda olup, Elmal’da Seyhi Ummi Sinan’in tekkesinde manevi egitim-
den gecmektedir. Niyazi-i Misri”’nin genclik déneminde Ustiivani ile Seyh Abd-
Ul’'ehad Nuri liderliginde devam eden, Kadizadeli-Sivasi ¢catismalari Gglinci kusakta
Niyazi-i Misriile yine vaiz olan Mehmed Vant Efendi arasinda stirtip gidecektir.

XV. ylzyilda gerginlesmeye baslayan Devlet-Mesayih ve Ulema iliskileri Niyazi-i
Misri’nin yasadigi XVII. ylzyila gelindiginde iyice kutuplasmistir. Bu donem Niyazi-i
Misri de dahil pek ¢cok mutasavvifin devlet tarafindan silrgline gonderildigi, seyh-
ler acisindan olduk¢a sanssiz bir donemdir. Ayni asirda Karabas Seyh Ali
kaddese’llahi sirrahu’l aziz Efendi (1090/1679) yilinda Limni adasina, yine Osman
Fazl Atpazari kaddese’llahl sirrahu’l aziz (1101/1690) tarihinde Kibris’taki Magosa
kalesine, ismail Ankaravi kaddese’llahii sirrahu’l aziz (hyt: 1041/1631) de kaynak-
larda yeri belirtilmeyen bir yere siirglin gonderilmistir.

Bu donemde distaki birkag yenilgiden sonra Anadolu’da da birtakim ig isyanlar
vardir. 1666’da Musul civarinda Seyyid Abdullah oglu Muhammed, mehdiligini ilan
eder, cok getin bir savas sonucunda yakalanir, istanbul’a getirilir ve tevbe eder.

1666 yilinda Sabetay Sevi®” adinda izmirli bir yahtdi Kudiis'te Mesihligini ilan

®’ SABETAY SEVi

1626 Yilinda izmir'de diinyaya gelen Sabetay Sevi, gen¢ yaslardan baslayarak kendini
Yahudi mistisizmine, Kabbala'ya kaptirmisti. Bilincini yitirdigi, coskulu dénemler yasiyordu.
Guclu kisiligi ile cevresine bircok mirit toplamayi basarmisti. Henliz yirmi iki yasinda iken,
Kabbalaci yorumlara dayanarak, kendisinin beklenen mesih oldugunu ilan etti.

Gelismelerden huzursuz olan hahambasilik, Sevi'yi izmir'i terk etmeye zorladi. Sevi 6n-
ce eski bir Kabbala merkezi olan Selanik'e, sonra Istanbul'a gitti. Baskent'te, saygideger ve
inla bir vaiz olan Abraham ha-Yakini ile karsilasti. Yakini'nin elinde Sevi'nin mesih oldugu-
nu dogrulayan Kabbalaci bir kehanet belgesi vardi. Kisa slre sonra Istanbul'dan da ayrilan
Sevi, 6nce Kudis'e ve sonra Misir'a gitti. Kahire'de Osmanli valisinin hazinedari olan giglii
ve varlikl Raphael Halebi'yi kendi davasina inandirdi.

Mali destek saglamis olarak, yandaslarindan olusan bir maiyet ile Kudiis'e muzaffer bir
bicimde geri dondi. Burada, Gaza'll Nathan adinda yirmi yaslarinda bir 6grenci, Yahudi
geleneklerinde yer alan “Mesih'in Mijdecisi” roliinii Gstlendi. Nathan, cosku icinde, israil
devletinin yeniden kurulusunun ¢ok yakinda gerceklesecegini ve Sevi'nin zaferi ile diinya-
nin kurtulacagini herkese duyurdu. Nathan, Kabbala hesaplarina dayanarak, kiyamet giini
icin 1666 yilini bildirdi. Ancak, Kudiis hahamlari tarafindan tehdit edilen Sevi, 1665 yilinda
sevingle karsilandigi izmir'e geri déndi. Bir kag yillik siire icinde, Sabetaycilik akimi hizla
giclenerek Venedik, Amsterdam, Hamburg, Londra ve bazi Kuzey Afrika kentlerine kadar
yayildi.

1666 Yili baslarinda, istanbul’a giden Sevi, Osmanli yetkilileri tarafindan tutuklandi. 16
Eylul giinii Edirne'de Padisah'in huzuruna cikarildi. Onceden 8liimle tehdit edildigi icin, Sevi
din degistirerek Misliiman olmayi kabul etti. Padisah, Sevi'nin adini Mehmet Efendi olarak
degistirdi ve ylksek bir maasla kapicibasi gorevini verdi. Ancak, bu din degistirme olayi,
muritlerinin ¢gogunu hayal kirikhgina surikledi. Zamanla itibarini yitiren Sevi, surgiin olarak
gonderildigi Arnavutluk'ta 1676 yilinda 6ld.
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eder, o da yakalanip istanbul’a getirildiginde tevbe edip misliiman olur. ® Bu ara-
da istanbul’da korkung bir taun hastaligi gorilir. iste bitiin bu menfi hadiseler

Sevi'yi din degistirmesine karsin terk etmeyerek etrafinda toplananlardan olusan
Sabetaycilik adi verilen akim, Sevi'nin dinsel yetkileri hakkindaki asiri iddialari ile sonradan
din degistirerek Yahudi inancina ihanet etmesi celiskisini giderme c¢abasi icindedirler. Sadik
Sabetaycilar, Kabbalaci bir yaklasimla, Sevi'nin din degistirmesini mesihliginin gercekles-
mesi icin atilmasi gereken son adim olarak yorumlarlar. Bu nedenle, dnderlerini izleyerek
Muslimanliga gec¢mislerdir. Bu donmeler (din degistirenler) icin, kisinin kendini kalpten
Yahudi hissetmesi 6énemlidir ve goriinirde uygulanan Mislimanligin ve bigimsel eylemle-
rin degeri yoktur. Zohar'in Luriaci yorumundan yola ¢ikarak, bir gesit “Kutsal Glinah” ku-
ramina ulasan Sabetaycilar, Torah'in amaclarinin tam olarak gergeklesmesinin ancak, ma-
nevi olmayan eylemler sonucunda Torah'in goriiniste ortadan kaldiriimasi ile olanakh
olacaginiileri surerler. (BORAN Ozan, http://www.sabatay-sevi.de/ s. 102)

% Bazi son dénem arastirmacilar Sabetay Sevi ile Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l azizin
goristigi ifadeleri bulunmaktadir.

[“Nasil Kabalaci Sabetay Sevi ile “Vahdet-i Viicud”cu Niyazi Misri yan yana gelip, bir-
birlerini anliyorsa...

...Peki, Vani Efendi ve yandaslarina karsi, Yahudi Kabalistler ile Miisliman sufiler na-
sil bir ittifak yapti?

Sabetay Sevi ile Niyazi Misri’nin yaptigi “ittifaki”, daha sonraki yillarda hangi isimsiz
seyhler/Sabetayistler devam ettirdi? ...” Soner Yalgin, Beyaz Muslimanlarin Biyuk Sirri-
Efendi 2, 1. baski / Haziran 2006]

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l azizin Sebatay Sevi ile bir goriismesi olmussa ve bir
etkilenme varsa bunu Sevi agisindan disinmek gerekir. Soyleki, Fenton Judaism and
Sufism (Yahudilik ve Tasavvuf) isimli makalesinde bu konuya séyle egilim gosteriyor.

[Sabbatiler (Sebetaycilar)

Yahudiler’le Misliman sifiler arasinda son énemli iliski, trajik kaderi dinini degistirip
islam’a girmesine yol acan mistik mesih Shabbatay Zevi’'nin (Sebetay Sevi) (6. 1675) neden
oldugu dint karisiklik esnasinda gergeklesmistir.

Shabbatay Zevi, Edirne’de zorunlu ikamete tabi tutuldugu donemde gizlice Yahudilik’le
ilgili vecibeleri yerine getirirken bir taraftan Hizirhk Bektasi tekkesindeki zikir ayinlerine
katilmakta ve muhtemelen inlu Halveti seyhi Muhammed el-Niyazi (Misri) ile de goris-
mekteydi. Kendisi gibi din degistiren ve “Donme” olarak da bilinen mintesipleri,
ayinlerinde okuduklari ¢ok sayida Tirkge siiri ve bazi rittelleri kendilerinden devraldiklari,
ozellikle Bektasi tarikati olmak Gzere, Turkiye’deki tarikatlarla yakin iliskilerini stirdiirmus-
lerdir. ]

(FENTON, 2004); Fenton, Paul B., (1988), “Shabbatay Sebi and the Muslim Mystic
Muhammad an-Niyazi”, Approaches to Judaism in Medieval Times, 3, s.81-88.

Aslinda Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l-azizin Yahudileri sevmedigi gibi tahkir ettigi
kimseleride yahudi sifati ile asagilamasi ile onun dénmeler konusunda fazla tavizkar olma-
yacagini dusiindirmektedir. Soyleki mecmuasinda;

“Ey tahti bagina kara olasi dinsiiz yahidi o kddi degiildiir sensin ey ciihiid sensin ey
miirted sensin beniim hasmum kimse degiildiir ey yahidi oglu yahudi oglu. Yahudi
seniin basuna bu misri kiyametdiir. kiydmetdiir kiyamet ne dilden 6tersen é6t. Zalim isaya
seniin 'addvetiin kadimdiir sen 'isdy1 ¢grmiha ¢eken dinsiiz yahiidisin. ” (Niyazi-i MISRI,
1223), v.66a
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Vani Mehmed Efendi nazarinda bid’atlerden kaynaklaniyordu. Onun igin
bid’atcilerle ve bid’atlerin islenildigi yerlerle miicadele edilmesi lazimdi. Onun
telkinleriyle Edirne’de Kanber Baba tirbesi yiktirildi.

Yine bu asirda yasamis meshur sifiler arasinda Ahmed CiinGini Dede, ismail
ROmT, imam-1 Rabbani, Abdullah Bosnevi, Aziz Mahmud Hiidayi, Himmet Dede,
Cahidi Ahmed Efendi, Gavsi Ahmed Dede, Sun’ullah Gaybi Efendi, ismail Ankaravi,
Karabas Veli, Mehmed Nazmi Efendi, San Abdullah Efendi, Ldmekani Hiseyin
Efendi (kaddese’llahti sirrahum’l-azizan) gibi bircok renkli sahsiyetleri gormek
muimkindur.

Niyazi-i Misri kaddese’llahl sirrahu’l aziz de bu calkantili asrin atmosferini te-
neffls etmis, tasavvufi ask ve cezbe ile dopdolu olarak Osmanh déneminin dnemli
sahsiyetleri arasina girmistir. Verdigi eserlerle etkileri glinimize kadar gelmis ve
aykir disiinceleriyle de devrin dikkat gekici sofilerinden biri olmustur. isyan ve
karisikliklarla dolu bir asir ile Niyazi-i Misri’nin dalgali hayati arasindaki benzerlik-
leri gormek sliphesiz zor degildir.



KADIZADELILERIN HAKKINDA BiR DUSUNCE

Bu ekoliin insanlarinin ¢ikis sebepleri hakkinda gortinen akaidi esaslarin teme-
linde yatan Kur’an-1 Kerim’i kendine mihver alanlarin gorusleri ile ayni yerde bir-
lesmeleridir. Clnku bu kisiler bulamadiklari bir hususu ve degeri dine uyumunu
saglamaktan ise red yoluna basvurmalari ve siddeti caiz gérmeleridir. Bir agidan
dinde ¢igir acanlarin karsisinda olan bu ekol aslinda dininin insandan uzaklasarak
ulasilmaz bir yere yerlesmesini istemektedir. Clinkii dini halktan uzaklasarak ken-
dilerine ait bir kuleye cekmek istemeleridir.

Clinkl Babil Kulesine ¢ekilen Ust hayati efsanelestirerek ulasilmaz olmasini sag-
lamaktir. O giinlerden bugline ayni ekollin 1simasi olarak Kadizadeler eksilme gos-
termeden devam etmektedir. Tasavvuf Ehline karsi Mutezile, vahhabi ve Arap
Milliyetciligi® yapanlar ile devam etmektedir.

6 Irkgtligin dinimizde haram oldugunu bilen bu kesim, Tiirk Milliyetgigine asiri sekilde karsi
cikarlarken Arap Milliyetgiligini yapmaktan geri durmazlar. Bunu yaparken en ¢ok kullan-
diklari metod ise Asr-1 Saadet Devrini anlatirlar. Diger donemlerin mesala bu dine en biiyik
hizmeti yapmis olan Tirklerden bir kere bahsetmek istemezler. Bu anlatista o kadar ileri
giderler ki islam o devirden baska bir ddnemde yasamamis gosterirler. Aslinda bu bilincalt
temizlemesinden baska bir seyde olmadigi muhakkaktir.

Sahabe radiyallahli anhiim hakkinda higbir misliimanin aykiri diisiincesi olmadigi halde
yalniz o nesilin anlatimi ile kalmak biiytk bir yalnislk olacak demektir. Clinku senelerdir art
niyetli din mihraklari bir yeri yikmak icin 6nce 6vilmesini saglarlar. Daha sonra gikardiklari
ylksek sivri tepeden asagl ayagini kaydirarak inanglarin sarsilmasini saglarlar. Bu her za-
man bu sekilde olmaktadir. Birilerinin Uzerine asiri ilgi ile kazanilacak gliveni yikmak kolay
olmaktadir.

Mesela tasavvufta tabiileri tarafindan kaginilmaz bir gergek olarak gésterme gayretleri
Kadizadeli bir fanatik gurubu tahrik etmistir. Reddiyeci bir seyi red etmeye baslayayinca
bazan bu red etmeyecegi seyi dahi redde vardirir. Sevmede de durum aynidir.

“Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem Akabe (taslamasi) sabahi, bineginin Gzerindey-
ken:

“Bana (tas) toplayiver!” dedi. Ben de (sehadet ve basparmaklarla atilabilecek biyukliik-
te) ufak taslardan onun igin topladim. Avucuna koydugum sirada:

“jste bunlar gibi. Dinde asiriliktan sakinin. Sizden éncekileri, dinde asiriliklar1 helék
etmistir!” dedi.” [Nesai, Hacc 217, (5, 268).]

Alimler “Dinde asiri olmayin” nasihatini daha umumi manada anlayarak:

“Hicbir seyde ifrat ve tefrite diismeyin, sevdiginizi fazla sevmek, sevmediginize fazla
bugzetmek yarasmaz... Dini meselelerin inceliklerine fazla inmeyin, sebep ve illetlerini
aramada asiri gitmeyin...” demigler, ifrat ve tefritin itikadda ve amelde olabilecegine
dikkat cekmislerdir. Bizden dncekilerden Hiristiyanlarin Hz.isa aleyhisselami ifrat derecede
sevme sonucu ilahlastirarak sapikliga distikleri ve boylece helak olduklari da misal olarak
verilmistir.

Bir konuda bitlin unsurlari ele almanin rahatligina kavusan meseleleri ¢ozerken kurtu-
lusu rahat bulur.

Yakin zaman cemaatlerinde miisahede ettigimize gére miintesiplerin kavrayis ve anla-
ma duyumlari siirekli olarak tek merkezli tutulmasi da ileriye doniik bu ¢igirlari tekrar ag-
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Harici zihniyetin temelinde mintesipleri yaptiklari zulmii Allah Teéla rizasi igin
yaptiklarini unutmamak gerekir. Bu tirla firkalarin tahribatlari ve zararlari daha
tehlikelidir. Zihniyetin sorgulamasinda bir yere kadar stipheci olmak bazen gerek-
lidir. Clink(i zamanla katmalarin olacag bilgiler irdelenmesi de gereklidir. Fakat bu
irdelemede asiriliga gitmek ise tahrifat yapmakla da es degerlidir. Clinki batilin
biitiin clizleriyle batil olmasi gerektirmez. Onun icin islamiyet ictihat kapisini ag-
masl ile hak olan davasinda dininin yipranmasina karsi zamanin geregi esnekligi
saglamak icin mugtehidlerin 6ninl agmistir.

Olaylarin ve insanlarin tenkidini yapanlarin maddi ve manevi ilimleri beraber
kullanarak ¢o6ziim getirmezlerse sonugta elem ve kaygilar dolu hayatin sekillenme-
sine sebep olur. Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l azizin kabrinin gurbet diyar-
larda kalmasi (Limni Adasi)” belki bu durumu ¢ok iyi izah etmektedir. Hz. Ali
kerreme’llahl vechenin kabrinin gaib olmasi, bu fanatik Kadizadeli dislincesinin
degisik versiyonlaridir. insanlar mezarlarini dahi emniyette his edememesi bu se-
bepten midir? Disinmek gerekmektedir.

masi muhtemeldir. Tedrisatlarda kacginilmaz unsurlar Kur’an-1 Kerim ve Rasdllllah
sallallahi aleyhi ve sellemin stnnetidir. Digerleri icin bir mecburiyet getirilirse muhakkak
mintesip olan gurup ifrat ve tefrit cikmazlarindan birine diiserek gtidiik kalacagi bilinmeli-
dir.

0 Limni Adasi, Yunanca Limnos

Ege Denizinde Yunanistan'a ait ada. Aynaroz (Athos) Dagi ile Turkiye kiyisinin tam ortala-
rinda, oOteki adalardan uzak bir konumdadir. Yonetim agisindan Lesbos (Midilli) iline
(nomds) baghdir. Buyik 6lglide volkanik kayacglardan olusan dalgali bati kesimi, Murtzeflos
Burnunda (dkra) 430 m ylkseklige ulasir. Daha diiz bir yapisi olan dogu kesimi ise kuzeyde
Purnia (Paradisos), glineyde de Mondros (Mddhros) adli iki derin korfez ile batidan ayrihr.
Yizolgim( 476 km? olan adanin batisi timiyle ¢iplaktir; ama vadiler ve dogudaki ovalar
cok verimlidir.

En biylk kenti ve baslica limani bati kiyisinda yer alan ve Kastro olarak da bilinen
Mirina'dir (Antik Cagda Myrina). Limni'nin ve giineydeki Ayios Evstratios adli adanin met-
ropoliti burada oturur. Adanin ikinci biyik kenti olan Mondros, ayni adli korfezde, Ege'nin
en iyi dogal limanlarindan birinde kurulmustur. Adada buyik bir havaalani bulunur.

4. ylzyilda Bizans'a bagh bir piskoposluk olan ada, VI. Leon'un hikimdarligi (928) sira-
sinda metropolitlik yapildi. 11. ve 12. yiizyillarda adaya Venedikli tliccarlar yerlesti. 1204'te
Bizans imparatorlugu'nun buradaki giiciinii yitirmesi izerine ada, Venedik grandiiklerinin
eline gecti, ardindan Cenovalilarin denetimine girdi. istanbul'un fethinden bir siire sonra
Osmanli Devletinin yonetimine giren (1456) Limni, daha sonra birka¢ kez Osmanlilarla
Venedikliler arasinda el degistirdi. 1479'da iki devlet arasinda yapilan bir antlasma sonun-
da kesin olarak Osmanli topraklarina katildi. 1670'ten sonra Osmanlhlarca bir siirgiin yeri
olarak kullanildi. Balkan Savaslarindan (1912-13) sonra da Yunanistan Kralligi'na baglandi.
I. Diinya Savasi sirasinda, ittifak Devletleri'nin basarisiz Canakkale Bogazi ¢ikarmasi (1915)
Mondros Korfezinden baslamisti. Mondros Mitarekesi de (1918) gene ayni yerde imzalan-
di.

Limni topragi (Lemnia sphragis), Antik Cagda yilan sokmasina karsi ve yaralan tedavi
etmek igin, 16. yizyilda da vebaya karsi ilag olarak kullanildi. Toprak, yilda bir kez
Hephaistia yakinlarindaki bir tepeden torenle kazilarak gikarilirdi.
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Niyazi-i Misri kaddese’llahl sirrahu’l azizin sirekli zehirlenecegi distincesinin
ve zehirlenmesi igin stirekli olarak tertiplere tedbir "* dahi ona huzur vermemistir.
Bu nedenle son dénemlerde biyik velinin sikinti bunalim ¢ektigini haber vermek-
tedir.”” Bu Allah Teala’nin kulu icin bir rahmet oldugu anlasilmaktadir.

“Kisi, akl zeval bulmadik¢a kendisi zeval bulmaz.” Yani kisi akil ve balig ol-
dukca mikellef olma durumu devam eder. Akl zeval bulup gidince
mikelleflyyet de ondan kalkar. Bundan dolayi mecnunlar mikellefiyyet sinirin-
dan gikmislardir. Oyle ki o katil olsa kisas edilmez, cocuk gibidir. Bazi Allah Tea-
Ia adamlari igin vaki oldugu gibi 6liimlerinden bir glin veya iki glin 6nce beser
olma ozellikleri alinmis olsa da meczuplar da boyledir. Veya giinlerce senelerce
beser olma, onlarda yiyen, icen, dokunan, giilen, surat asan gibi cesitli siniflar-
dir. Bunlarin hepsi yasamanin gerektirdigi zahir bir durumdur. Bunda aklin sere-
finin beyani vardir. Siphesiz onun 6lime yakin zamanlarda gegmesi temkinin
emaretlerindendir. Temkin ise iki akildan birinin 6tekine bitismesidir. iki akil:
Akl-1 maas (yasamla ilgili akil) ve Akl-i mead (6limden sonra varacagimiz hayat-
la ilgili akil) dir. Onlardan birisi 6tekine, ecelin gelmesine kadar karismaz. Bu
durum, ecelin gelmesi, zamaninda birincisi gider. ikincisi kalir. 73

imam Gazzali (m: 1058-1111) Niyazi-i Misri kaddesellahii sirrahu’l aziz gibi sikintili
donemler gecirmistir. Bu sikintilarda onun fikir diinyasinda biyik etkiler meydana
getirmistir.

[Gazzali daginik fikir ve bilgi sahibi birisi olarak goriiniiyor. Kavaid'ul-
Akaid’de tam akla karsi bir Es’ari ve Hanbeli oluyor.

El-iktisdd ve Me’aric’ul- Kuds’de ise tam bir Mu’tezili ve Maturidi olarak akil
ile seriatl ayni ve esit, hatta akli seriatin temeli sayiyor. Boylece ortada kaliyor;
bir terkibe ve bir bitiinlige gidemiyor.

Gazzal'yi izleyenler ve onun lizerinde arastirma yapanlarin, Gazzal'nin akil
karsithgr yonini yani “ihya”daki, Kavaid’ul-Akaid’deki seriat¢i tutumunu éne
cikariyorlar. Ondaki bu akil ve seriat catismasini slrdiriyor ve boylece
Gazzal'nin akil karsithg isldm diinyasinda giiniimiize kadar siiriip geliyor. He-
nliz buna karsi akilcihgr dinin kaynaklarinin temeline yerlestiren Maturidi zihni-
yetini ciddi olarak amag edinen ve lizerinde durup onu anlatmaya calisan ilahi-
yatcilara zorunlu ihtiyag oldugunu gérmedikce ve buna emek vermedikce, Miis-
Iimanlarda bir kalkinma olmayacagina g ylz yildan beri yanlis cabalamalar
kanit sayilir.

Gazzali Bagdat’a geldiginde bile damarlarinda “Kenz” veya “ganz” bunalimi,
(kuruntu, anxiety) hastaliginin belirtileri oldugunu Omer Ferruh, Tarih’ul Fikr’il-

Arabf (392) eserinde soyllyor.

"V Ehl'u-llah his yoni ¢ok kuvvetli oldugundan entrikalarin emarelerini hemen hisseder.
72 Bkz. (MISRI, 1223)
3 (CETIN, 1999), 5.72; (BURSEVI), v.21a, 17. Varidat
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Bu “kenz” veya “ganz” bunalimi hastaligl, bedeni ve akh kuvvetlerde bir
azalma, inis olup insanda ruht bir kara sevda veya endise (melankoli) meydana
getirir. Genellikle otuz bes yaslardan sonra ortaya cikar; Ug ile alti ay kadar si-
rer. Dr. Omer Ferruh’un dedigine gére tedavi edilebilir bir hastaliktir. Hastalk
slrecince hastaya hafif veya sert her birine yakin veya uzak siirekli ndbetler ge-
lir. Bu hastalikla, hafizada zayiflik, Grkintl, umutsuzluk, hayatin sorumlulukla-
rindan ve olaylardan kagmakla beraber fikir daginikligi yan yana bulunur. Bu
hastaliktan dolayi hastalananin yemesi ve uykusu azalir, ona umutsuzluk ve ko-
lelik, gurursuzluk hakim olur.”*

Gazzali Bagdat'tan yolculuga ¢ikmazdan 6nceki halini anlattigini bir daha
dinleyelim:

(h. 488-m.195) yilinin ilk Recep ayindan itibaren alti ay kadar diinya, arzulari
ile dhiretin ¢agrici nedenleri arasinda gittim geldim. Bu ayda durumum se¢mek
derecesini asip zorunlu oldu. Zira Allah Teala dilimi kilitledi ve okutmaktan tu-
tuldu. Bana gelen insanlarin goniillerini hos etmek icin bir gin ders okutmaya
glgcliikle katlaniyordum. Dilim bir kelime sdylemiyor ve kesinlikle gliciim buna
yetmiyordu. Dildeki bu tutukluk génlimde Uziintii meydana getirdi. Bununla
beraber hazim giici, yemek ve igmenin hoslugu, kolayligi gitti; dyle ki tiridi bile
yutamiyor ve lokmayi hazmedemiyordum. Bu durum kuvvetlerin zayiflamasina
sebep oldu. Dostlar tedaviden umutlarini kesti ve dediler ki: Bu kalbe inen bir
durum olup bedene (mizaca) da yayilmistir. Bunun tedavisi yoktur. Basa gelen
bu Gzlntliden kurtulmak icin seyahat etmekten baska care olmadigini soyledi-
ler. Sonra aczimi anladim secenegim tamamen gitti. Sikintida ve caresiz kalan
biri gibi Allah Teala’ya sigindim. Sikintida olanlarin Kendisine basvurdugu za-
man, ona cevap verdigi gibi, benim mevkiden, maldan, ¢cocuklardan ve dostlar-
dan vazgecmeyi gonlime kolaylastirdi. Mekke'ye gitme azmini gdsterdim. Oysa
arkadaslarimin ve halifenin Sam’da ikamet etmemi bilmelerinden sakinmak
icin, Sam’a gitmeyi icimden ayarlamistim. Bir daha Bagdat’a donmemek icin
Bagdat’'tan cikis oyunlarimi nazikge tertipledim. Bundan bitln Irak alimlerini
hedeflemistim. Clnkl onlarin arasinda, icinde bulundugum durumdan dini bir
sebepten dolayi insanlardan bdylesine yliz ¢evirmenin dogru olmadigini diisi-
nenleri vardi. Zira bunun, dinde en yiiksek diizeyde bir meraklilk olarak sani-
yorlardi. Onlarin ilimden ulastiklari derece bu idi.” "

Gazzali'nin kendisi de anlattigi gibi dini bir endiseden ve dinf takvadan dola-
yI bunalima girmedigi, siyasi toplumsal veya bilgisel olaylardan dolayi rdhi bir
bunalima ve onun etkisiyle bedent bir rahatsizliga ugradigindan dolayi caresizlik
sonucu Allah Tedld’ya yéneldigini ortaya koyuyor. Bu bunalimi Doktor Omer
Ferruh, tam da Gazzal'nin kendisini anlattigi sekilde hastalig teshis etmis ve
ona Arapcga kenz veya kiinza ya da ganz adini vermisti. Ben de bu hastaligin

" Mustafa Galib, el-Gazzdli, Beyrut, 1981, 5.22-23
> el-Munkiz 174-175; Abdulhalim Muhammed tahkiki, Misir, 1972.; Mustafa Galib, el-
Gazdli, 22-23.
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Turkcede en uygun karsiligi olarak bunalim kelimesini buldum. Demek oluyor
ki, Gazzali otuz sekiz yasi olan h.488-m.1095 tarihinden 6limi olan h. 505; m.
1111 yilina kadar bu hastaliktan sonra on yedi yil yasamistir. Oyle saniyorum ki,
bu siirede yazdigi eserlerde bilimden ¢ok dinf yoni agir basmis ve tasavvufta
karar kilmasina sebep olmustur. ihya-i UlGm’ud-Din (Din bilimlerinin canlandi-
rilmasi) adh kitabini Bagdat’tan ayrildiktan sonra, yani bunalim déneminde ve
tasavvufa tam yoneldigi donemde yazmistir. Rivayetlerde bir 6l¢iit ve ayikla-
maya 6nem vermeden, sonucunun nereye vardigini disinmeden buldugunu
oraya aktarmistir.”® 1"’

Son Osmanli Seyhilislami Mustafa Sabri, Gazzali igin, Kur’an-1 Kerim’de ge-
¢en su deyimi kullaniyor: “Erzeli umura ermis” (En gii¢siiz yasina ulagsmistir!...):
“Allah Tedla sizi yaratmistir, sonra sizi 6ldiiriir ve iginizden kimileri de bilirken
bilmez olacaklari émiirlerinin en gii¢siiz durumuna ulasirlar.” 2 Bilirken bil-
mez olan omriin yasl belirtiimis olmadigina gbre, insan her hangi bir yasta
unutkan olabilir. Gazzali bazen gelisiglizel, calakalem yaziyor ve daha 6nce yaz-
digini unutuyor.”

"% imam Nevevi (hyt. h.676-m.1277) ‘ihya’ kitabi hakkinda diyor ki: ‘Nerde ise veya az kald,
ihyé Kur’én olacakt:” (Abdulhalim Mahmud, el-Munkiz’e olan tahkiki Mukaddimesi, s. 5,
Misir, 972).

Nevevi gibi blylk bir hadis alimi boéyle derse, onu Kur’an-1 Kerim’e es tutmaya kalkisir-
sa; Abdurrahman molla Camii (6, m.1492) de Celalleddin-i RGmi'nin Mesnevi’si icin ‘Nebi
degildir, ancak kitabi vardir.” diyerek Mesnevi’yi Kur’an-1 Kerim’e denk tutmaya c¢abalar.
Oysa herkes bilir ki, Kur'an-1 Kerim Hz. Ras(lullah sallallahi aleyhi ve sellemin kitabi degil-
di. Yani Celadleddin-i RmT'yi neredeyse Allah Teald’ya denk tutacak! Hadisci ve tasavvufcu
bodyle der de misliimanlar boyun biiker, yaltaklik ederse, diisecekleri cukur bugiinki islam
diinyasinin ve milletlerinin durumudur. (Hiseyin ATAY, 22 Subat, 2003)

Bu yorum ilk agidan bakilinca mantikh olmasina ragmen unutulan bir husus, tasavvufi
bakis agisi terk edilmektedir. Bu konuda objektif olmak gereklidir. Ancak seneler gegctigi
halde bu biyukleri insanlarin terk edememelerinin sebebi arastirilmiyor. Bu kisiler yanhs
lizerinde 1srar mi ediyorlar. Bu da ayri bir sorudur.

Ayrica bliylk insanlarin halleri ile bir takim insanlarin cahiliyye duygulari karsisinda bu-
nu engellemek icin ylksek duvarlarin yikilmasi gerekmekir. Bir nedenle merkezin yikilan
duvarindan igeri giren bulmak istegi dislinceye ulasamayinca diisman yok etmekten baska
bir care bulamamistir. Bu nedenle blyuk kisilerin sikintili hayati son déneminde doruk
noktasindadir. Bu ise onlarin korunmasina yardimci olan etkilerdir.

7 (ATAY, 1: 2 2003), s. 25

’® Nahl, 70

7% (ATAY, 1 : 2 2003) Belki bu tiirlii hallerin olusmasinda Allah Teala’nin rahmetinin genisli-
gini gormek uygun olacaktir. Clinkl Allah Tealad dinine hizmet edenlere yardim edenlere
yardim edecegi s6zi vardir.

a} . '/: ,;; t) 2 ::L 55 O )/// .: /’ ~

(SIS iy 3l el 01 16

“Ey iman edenler! Eger siz Allah’a (Allah’in dinine) yardim ederseniz O da size yardim
eder, ayaklarinizi kaydirmaz.” ( Muhammed, 7)
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Bu aktarilanlardan anlasilan kisilerin hallerinde olan degismeler kader ¢izgisin-
de fazla bir degisim gostermedigidir. Belki ayni hal konuyu irdeleyen kisilerde de
zuhur edebilecektir. Bu ise kotli bir sey olmayip hayrin bir gdstergesinden baska
ne olabilir ki.

“El¢i géndermedikge azap edecek degiliz.” *°

Bu ayette gecen “elgi” kelimesini Es’ari nebi olarak almis, Mu'tezile ve
Maturidi akil olarak almistir. Ayrica su ayet de ayni anlamdadir: “Rabbin, ken-
dilerine dyetlerimizi okuyan bir rasiilii memleketlerin merkezine génderme-
dikce, o memleketleri heldk edici degildir. Zaten biz ancak halki zalim olan
memleketleri heldk etmisizdir.” ® Bu ayetteki ‘el¢i’ (rastil) kelimesinin nebi an-
laminda oldugu aciktir. &

Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem buyurdular ki:
“Allah celle saniihii mahlukdtin olmasina hiikmettigi zaman -Mislim’in
rivayetinde: “Allah mahlikati yarattigi zaman”- yaninda bulunan, Ars’in gerisin-

deki bir kitaba sunu yazdi: “Muhakkak ki rahmetim gazabima galebe ¢almistir.”
83

Kur’an-1 Kerim’de de Allah Teala da vermedigini ve aldigindan kimseyi sorumlu
tutmayacagina dair s6zl oldugundan bu durum aciga ¢ikmis oldu.

“Allah kisiye ancak giiciiniin yetecedi kadar sorumluluk yiikler.” %

“Bir kimseye ancak giiciiniin yetecegine gére yiikiimliiliik veririz.” *

“Allah kimseye verdigini agan bir yiik yiiklemez.”

“Herkes ancak giicii kadar sorumlu tutulur.” ®’

8 jsra, 15

81 Kasas, 59

82 (ATAY, 1:22003), s. 18

8 Buhari, Tevhid 15, 22, 28, 55, Bedi’iil’-Halk 1; Miislim, Tevbe 14, (2751); Tirmizi, Daavat
109, (3537).)

Buhari nin bir diger rivayetinde: “Rahmetim gazabima galebe ¢aldi” denmistir.
Buhari ve Mislim’in bir rivayetlerinde: “(Rahmetim) gazabimi gegti” denmistir.
84 Bakara, 286

8 En’am, 152; Araf, 42; Mu’mindn, 62.

86 Talak, 7.

87 Bakara, 233.
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Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz Halveti tarikatinin Niyaziyye veya
Misriyye kolunun kurucusu, buyilk bir mutasavvif ve seyhtir. Yunus’un yolunu ta-
kip eden Misri, cezbeli ve coskun bir sairdir. Gen¢ Osman’in tahta ¢iktigi yil, 12
Rebi’lil-evvel 1027 (8 Subat 1618) cuma glnl Malatya’da dogmustur. Hatirala-
ri‘'nda “fakir 1027 senesinde diinyaya gelmisim der. Yine ayni eserde Kadir sure-
sinden bazi ayetlerin rakam degerini hesaplarken Arapca; “1027 tarihu viladeti
kemd cd’e bi-hayri’l-makdemi 1027” diyerek cifir hesabiyla 1027’de kendi fecrinin
dogdugunu yani diinyaya geldigini belirtir.

Malatya’da dogdugu kesin olmakla beraber neresinde, hangi koéy veya ka-
sabasinda dogdugu hala tartismalidir. Soganl ve Aspozi‘de dogdugunu soy-
lemektedir.

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l azizin asil adi Mehmed’dir. Niyazi veya
Misri ise mahlasidir. Niyazi mahlasini doneminde yalniz kendi kullanmistir.

“Ve dahi Hazret-i merhum varidat-i nefise-i gaybiyeden mevz-i denat-i
hikemiyye-i vehibeden olan ilahiyyatinda evvela Misri tehallus buyururlar imis
bir glin esna-yi sohbetlerinde

“sultanim sizler egerci kah Misri deyu ve kah Niyazi deyu tehallus buyurursiz
lakin glruh u saz nevazandan bir kulunuzun dahi mahlasi Niyazi dir. Bu hususda
sizler ile istiraki miinasib gormeziz” denildikde

“varin sdhib-i mahlas-1 merkuma bizden seldm ihdd idiib bizim hatirimiz
iciin bir ahar mahlas ihtiyar eylesin memnun oluruz” buyurduklarinda fil-vaki
selam-1 selamet encamlarin teblig-i emanet ve sahs-1 merkum dahi ferag ve
Hazret-i merhuma kema yenbagi “arz-1 “ubtdiyyet eylemis *

Mahlaslarin kullanilis seklinde ki rivayetler soyledir;

—Gece yazdigi siirlerinde Niyazi, glindlz yazdigi siirlerinde de Misri mahlasini
kullandigs;

—Niyazi mahlasini siilukiinden 6nce ve dervisliginde; Misri mahlasini ise silik
sonrasi seyhliginde kullandigi;

—Muisri mahlasini almasi uzun zaman Misir'da kalmasi ve Cami’U’l-Ezher’de 6g-
renimini yapmasindan dolayi oldugu;

— Onceleri Misrf mahlasini kullanirken, &mriiniin sonuna dogru rakamsal dege-
ri Hakka yuriyls yasi 78’e tekabiil eden Niyazi mahlasini kullandigi tespit edilmis-
tir.

8 Abdulbaki GOLPINARLI, Niyazi-i Misri, Sarkiyat Mecmuasi, c. VII, s, 183; Halil CECEN,
Niyazi-i Misri’nin Hatiralari, ist. 2006, s.15- Orhan BAGIS, Niyazi-i Misri Divaninda Din ve
Tasavvuf, Yiiksek Lisans Tezi, YOK-41442, Ankara, 1995, s, 12-21; Mustafa ASKAR, Niyazi-i
Misri Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara, 1997, (Doktora Tezi), s.41-109

# (ibrahim RAKIM, 1750), v. 34b

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l azize “Efendim, siz bazan Misri bazan da Niyazi mah-
lasini kullaniyorsunuz. Niyazi mahlasini kullanan baska biri daha var” denilince, “siz varin o
zata benim selamimi séyleyin, kendisine baska bir mahlas se¢sin.” Demistir.
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Hazret-i merhumun miitekarrib bende-i dirinelerinden® beyne’n-nas Kava-
la Seyhi dinmekle matuf ve hisn U stlikle mevs(f es-Seyyid Mustafa Efendi-
den bu hakirin guszedidirki®® Hazret-i Seyh Merhum kenddilerinin 6mr G azizleri
ne mikdar seneye balig olacagina ba’del-ittila Misri tehalluslarina Niyazi mahlas
dahi zamm G ihtiyar buyurdular. Zird Niyazi lafz-1 minifinin aded-i ebcedisi
yetmis sekizdir ki adedinde émdrleriyle beraberdir deyu beyan-i hikmet itmis
idiler. %2

(& y=50+10+1+7+10=78)

Babas! esraftan Naksibendi tarikati mensubu Sogancizade Ali Celebi’dir. Misri
‘Hatiralar’inda; “Ey hakim biz dért karindasuz dérdiimiiz de bu yolda cdn virsek
gerekdiir”. Der. Kendisinden baska Uc¢ kardesinin oldugunu belirttigi gibi Yunus
adinda bir amcasinin oldugunu Hatiralar belirtmektedir. Hatiralarin cesitli yerle-
rinde, kardesi Ahmed’le beraber tahsil yaptigini, daha ¢ocuk denecek kadar kiiciik
yasta iken Hiseyin isminde Malatyali bir Halveti seyhine intisap etmistir. Ancak,
seyhinin Malatya’dan baska bir yere gé¢ etmesi lizerine babasi kendi seyhine bag-
lanmasini isterse de Niyazi bunu kabul etmeyerek ziyaret ve tahsilini ilerletmek
maksadiyla seyahate c¢ikar. (1048/1638-9) Diyarbakir, Mardin, Bagdat ve
Kerbela’da dolasarak ziyaretlerde bulunur, buradaki dlimlerden fikih, hadis, man-
tik, maani... vb. dersler okur.

1052/1642'de Misir'a giden Niyazi, Kahire’de Seyhuniye denilen yerde, bir Ka-
diri seyhine baglanarak (¢ veya dort yil kalir. Bu sirada Misir'da Cami’t’l-ezher’e
devam ederek Arapcasini gelistirir, cami ve medreselerde vaaz ve nasihatlerde
bulunur.

Misir'da bulundugu, 6grenimini stirdlirdtgi sirada burada da bazi yerlere se-
yahat ve ziyaretlerde bulundugunu, bu arada bir buguk ay kadar iskenderiye’de
Seyh ibrahim adinda bir Kadiri seyhinin yaninda kaldigini hatiralarindan anliyoruz.
Menakipnamelere gére Misir'dan ayrilmasina orada iken gordugi soyle bir riiya
sebep olur: Kadiriye tarikatinin kurucusu ve en buyilk Piri Abdilkadir-i Geylani
kaddese’llahl sirrahu’l-aziz, biyik bir sehirde padisah ve Niyazi de onun yakin-
larindan imis. Niyazi bir ara saraydan ¢ikmak isterse de cikisi bulamaz ve cok sikilir.
Bu sirada Abdilkadir-i Geylani onu goriir ve “ey sofi gel” diyerek yanina cagirir.
Sonra bir hademesine, Niyazi'yi isaret ederek, “git bir kese altun getir ve buna ver”
diye emreder. Fakat adam daha gitmeden kendi cebinden bir kese ¢ikararak Niya-
zi'ye verir. Niyazi hemen orada keseyi actiginda icinden halis altin ve glimis para-
lar cikar. Bunun manasini sordugunda, Abdilkadir-i Geylani kaddese’llahi
sirrahu’l-aziz: “Bunlar zahir ve batin ilimleridir, sen ikisini de takdir edilen kimseden

% Dirin(E): f. Eski, kadim.
*! Gus: f. Kulak. Mc: isitmek.
*2 (ibrahim RAKIM, 1750), v. 34b
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yeterince 6greneceksin” diyerek kismetinin Misir'da degil Anadolu’da oldugunu
soyler. Sabahleyin rlyasini seyhine anlatinca, seyhi; riiyanin agik oldugunu soyle-
yerek hilafet vermekle orada alikoymak isterse de Niyazi, hilafetin kendisini tatmin
etmedigini minasip bir lisanla seyhine soyleyerek, mirsidini aramasi igin kendisi-
ne izin vermesini ister. Seyhinin izin vermesi lGzerine Misir’'dan ayrilarak Arabistan
ve Anadolu’nun biyiik seyh ve alimlerini ziyaret ederek onlarla sohbet eder ve
nihayet 1056/1646 yilinda istanbul’a gelir. Sultan Il. Ahmet zamaninda Serif Sa’d
isimli birinin maiyetinde istanbul’a gelerek Kadirga’daki Sokullu Mehmet Pasa
Medresesinde bir hilicreye yerlesir, bu hiicre yakin zamanlara kadar Misriyye kolu
baghlar tarafindan ziyaret edilerek Misri hiicresi diye anilir ve ziyaret edilirmis.
istanbul’da fazla kalamayan Misri, daha sonra Bursa’ya gecerek orada Veled-i En-
biya Cami’i kayyimi Sabbag Ali Dede’nin evinde, bazen de Ulu Cami yanindaki
medresede bir middet kalir. Ancak Misri burada da gordigu bir riya Uzerine,
Bursa’dan ayrilarak yol Gzerindeki yerleri ziyaret ede ede 1061/1615 tarihinde
Usak’a gelir, burada Elmalili Seyh Ummi Sinan’in halifesi Seyh Mehmed’in tekkesi-
ne misafir olur. ®* Bu misafirlik sirasinda aradigi miirsidinin Mehmed Efendi’nin
seyhi Sinan-1 Ummi oldugunu, génliine gelen ilhamla anlar.

Bu arada Seyh Ummi Sinan kaddese’llahii sirrahu’l-aziz Usak’a gelerek Seyh
Mehmed’e, oraya Muhammed Misri isminde bir dervisin gelip gelmedigini sorar. O
da: “Geldi sultanim size teslim etmek icin emanetciyliz” der. Sonra Misri’ye: “Filan
yer ve vakitteki kalayci sasilacak biri degil mi”? Diyerek riyasini kesfedince de
hemen ona teslim olur. Seyh bir miiddet Usak’ta kaldiktan sonra Misri’yi de yanina
alarak Elmali’ya gider.

Niyazi, kendisi de mutasavvif bir sair olan Elmalili Seyh Ummi Sinan’in manevi
terbiyesinde tam dokuz sene kalir. Burada kaldigi siire icinde Seyhinin ogluna ve
diger talebelere ders verir, tekkede imamlik ve hatiplik yapar. Bir ara seyhin ogluy-
la birlikte istanbul ve Malatya’ya gider. Cok zahmet ve sikintilar ceker. Degirmen-
den mutfaga bugday ve odun tasirken sirti yaralar iginde kalir. Nihayet 1066
(1656) da 39 yasinda seyh tarafindan hirka giydirilerek icazet verilir ve irsada me-
mur edilir. MisrT bu arada Usak’a gitmeye hazirlanir. Bu sirada tekkede bulunan
seyh efendinin mdritleri, Niyazi'nin kendilerine ve Elmali halkina bir konusma
yapmalarini istemeleri Gizerine, seyhinin de misaadesiyle, kirsiye ¢ikan geng hali-
fe, kiirsiide bitiin bildiklerini unutur. Seyhi Umm{ Sinan hazretlerinin; “Misri Efen-
di bundan sonra durma ve susma, daima séyle” demesi lizerine konusmaya bas-
lar ve bircok ilahi hakikatler ve sirlardan bahseder. Misri, seyhinin bu emri lzerine
susmadan konustugunu ve bundan boyle hi¢ korkmadigini séylemistir.

Mirsidinin emri ile dnce Usak’a gelen Niyazi, bir miiddet orada Seyh Mehmed
Efendinin yaninda kalir. Karahisar'in Cal kazasindan bir hoca istemeleri lizerine
oraya giderse de cok kalmayarak tekrar Usak’a doner. Bu arada Kitahya’dan bir

3 Riya soyledir: Misri riiyasinda bir kalayciya giderek abdest ibrigini kalaylatmak ister.
Kalayci diikkani misterilerle dolup tagmaktadir. Sira Misri’ye gelince ibrigi ikiye bolerek i¢
ve disini glizelce kalaylar ve sonra da kolayca yapistirarak geri verir. Sonra, Elmali’da Seyh
Ummi Sinan’1 gériince kalaycinin o oldugunu anlar ve teslim olur.
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Seyh istemeleri Uzerine oraya giderek bir middet kalir. Seyhinin 6limu (izerine
Usak’a tekrar doner. Fakat fazla kalmayarak Bursa’ya gider ve orada yerlesir.

Bursa’da bir miiddet eski dostu Sabbag Ali Dede’nin evinde kalir ve sonra Seker
Hoca Mahallesi civarinda bir eve tasinir. Kendisine tekke yapilincaya kadar bu ma-
halledeki camide irsad ile mesgul olur.

Bursa’da Mehmed Celebi adli birinin kiziyla nikdhlanirsa da evlenmeden ayrilir.
Sonra Haci Mustafa adli birinin kiz kardesini alir ve bir erkek ¢ocugu olur. Bu ¢ocu-
gun, sonradan yerine seyh olan Ali Celebi oldugu dustnilmdistir. Misri, oglunun
16 Saban 1087'de dogdugunu belirtir. Ancak, Ali Celebi’nin annesinin 1082’'de
vefat ettigi gz 6niine alindiginda Misri’nin s6zlini ettigi cocuk baska bir hanimin-
dan ve baska bir cocugu olmalidir. Bir de Fatima kiz gcocugu vardir.

Bir ara padisah fermaniyla zikir, sema ve devran yasaklanir. Tekkeler kapatilir.
(1077/1666) Edirne’de Kadiri seyhi, Bursa’da Esrefzade Seyyid Serefiddin ve Hal-
veti seyhi Muhyiddin’le Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz bu yasaga uyma-
yarak zikir ve devrani birakmazlar. Niyazi, bu yasaga sebep olan padisah hocasi
Vani Mehmed Efendinin (61.1096/1685) siddetle aleyhinde bulunur, vaaz ve soh-
betlerinde “Zikrullahda Vani olmayin” der. Bir rivayete gére de Misri’nin istan-
bul’da bulundugu sirada bir cuma glini Ayasofya’da, padisah IV. Mehmed’in de
bulundugu cemaate, zikrin fazileti, tarikat mensuplarinin din ve millete yaptig
hizmetler ve tekkelerin birer ilim ve irfan merkezi olduguna dair verdigi bir vaaz
Uzerine zikir ve sema serbest birakilir, camide hemen devran yapilir.

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l azizi sevenlerin giinden gline ¢ogalmasi ve
sohbetini dinlemeye gelenlerle ziyaretgilerin artmasi dolayisiyla eski halvethane
kiictiik gelmeye basladi. Bunun lzerine 1080/1669 yilinda Misri’nin dervislerinden
tliccar Abdal Celebi isimli birisi Misri icin bir dergdh yaptirarak torenle agar. Der-
gahin kapisi tzerine;

“Umme-i diinyénin giizide mefhar-i asri budur
Sekkeristdn-1 hakayik dergéh-1 Misri budur”

Yazisi kazdirilir. 1083/1673’de Sadrazam Kopriiliizade Fazil Ahmed Pasa’nin da-
veti lzerine Edirne’ye gider. Edirne’de yonetim aleyhinde konusur ve cifir ilmine
fazla deger verir. IV. Mehmed Lehistan seferi i¢in Niyazi-i Misri kaddese’llahi
sirrahu’l azizi davet eder. Misri halki cihada davet eder ve etrafina biylik kalabalk
toplar. Bu durumdan Urken yonetim, Misri’nin bir giin devlete bas kaldirabilece-
ginden korkar ve onu Rodos’a siirer. Dokuz ay sonra affedilerek Bursa’ya doner.

Rodos’a giderken kendisini gétiren gorevli Azbi Cavus,” Misri Efendi’de gordi-

** AzB1 BABA kaddese’llahii sirrahu’l aziz
Asil adi Mustafa Ahmet Efendi mahlasi “Azb= _is” (Tatli-Latif) olup Kiitahyalidir. Do-

gum tarihi ile ilgili higbir kaynakta bilgi bulunmamaktadir ilkégrenimini ve medrese tahsili-
ni Kiitahya’da yapmistir. Daha sonra bilgisini arttirmak icin istanbul’a gitmistir. istanbul’la
geldikten sonra Dergahi Aliye saray cavuslugu ile gérevlendirildi. Asagida onun, hemen
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hemen birbirinin tekrari olan kisa hayat hikayesinin gectigi yazma ve basma kaynaklardaki
kayitlar verilmistir:

"Mustafa Dede el-Kiitahyavi el-Rimi el-Sifi min-halifei's-seyh Niyazi el- Misri el-
miitehallis. Be Azbi el-miiteveffd sene-i 1160" Bagdatli ismail Pasa, Hadiyyédt al-Arifin,
Esma al-Miiellifin ve Asérii 'l-Musannifin, istanbul, Maarif Basimevi, 1955 : II, 446);

"Tiirki hi Mustafa Dede el-Kiitahyavi el-miiteveffa sene-i 1160" (Bagdatl ismail Pa-
sa, Kesf ez Ziniin Zeyli, M.E.B, 1947, s. 225);

"Mustafa Efendi (Dervis Azbi) : Dergéh-1 Al cavuslarindan iken NiyGzi Misri Hazretlerin-

de gérdiigii kemal eserlerine bakarak hizmetini birakmis, adi gegen zdta intiséb etmis-

tir. Dogum yeri Kiitahya'dir. 1160'ta vefat ederek Uskiidar'in Nerdiiban Kéyii'ndeki

Sahkulu Dergdhi’na defnedilmistir. " (Mehmet Tahir (Efendi), Osmanli Miiellifleri, Meral

Yayinlari, istanbul, 2000: 1, 128)

"(Misri'nin Edirne'de bulunusu anlatilirken)... hiikiimet tarafindan Azbi Cavus ismin-
de bir muhafiz yanma tefrik olunmustur... Azbi Cavus Hz. Misri'ye refakat ettik¢e
kemdldtina meftun olup arz-1 nispet etmis ve emrine miinkad olmustur... Hizmet y6-
niinden ndil-i lutf olup hildfet almistir. Erenkéyii'nde Merdivdn kariyesindeki Bektast
dergdhinda seccdde-nisin olmusdu. Orada medfundur. "(Vassaf: V, 85),

"Musri Rodos'a stiriiliirken yolda zincirlerini silkip atar ve denize atlar. Kendisini g6-
tiiren Azbi ¢ok korkar. Bu arada denizde beyaz bir ata binmis bir er, parmadiyla Azbi'ye
susmasini isaret eder. Rodos'a geldiginde Azbi, Misri'yi limanda bulur." (Kamil BEKI, ib-
rahim Rakim Efendi, Vékiat-1 Niydzi Misri (Inceleme-Metin) Bursa: Uludag U. Basilma-
mis Yiiksek Lisans Tezi, 1997, s. XX)

Azbi, Niyazi Misri’yi 1083/1673'te Rodos'a slirgiine gétiren gorevli memurdur. Yaninda
bulundugu siire zarfinda ondan etkilenmis ve kendisine intisap etmistir. Bu intisap etmede
bitiun kaynaklar hemfikirdir. Ancak seyr G siilikunu onun yaninda tamamlayip tamamla-
madigi, ondan hilafet alip almadigi hususu tartismalidir. Eger Misri'nin Rodos'a ilk stirgiini
olan 1673'te onunla beraber oldugu varsayilirsa, Misri'nin Hakk’a yuriyls tarihi olan
1104/1694 tarihine kadar birlikte olmalari muhtemeldir. Bu da yaklasik 21 yil siire eder ki,
bir salikin seyr G stlGkunu tamamlamasi igin yeterli bir slredir. Dolayisiyla ondan hilafet
almis olmasi gerekir.

Mustafa Kara, Azbi'yi Misri'nin 9. Halifesi olarak gostermektedir. Misri'nin 6limua Gzeri-
ne istanbul’a gelen Azbi, bugiin istanbul Uskiidar'a bagl Merdivenkdy'de bulunan Sahkulu
Sultan Bektasi Dergahi'nda post-nisin olur. Burada "Babalik" makamina kadar ytkselir.

Baba kelimesi Sii ve Slinni tasavvuf cevrelerinde ortak kullanilan bir unvandir.
Kalenderiyye Haydariyye ve Bektasiyye gibi Sii mesrepli tarikatlara mensup seyhlerle onla-
rin halife ve dervislerine baba denildigi gibi Cistiyye Kiibreviyye ve Naksibendiyye gibi Siin-
ni tarikatlara mensup bazi seyhlere de bu unvan verilmistir. Baba; Bektasi, Kalenderi ve
Haydari gibi tarikatlarda seyh yerine kullanilan ibaredir.

Kimi kaynaklara gére 1149/1736'da kimilerine gore ise 1160/1747'de Hakk’a ylUrimius
ve adi gecen dergéhta sirlanmistir. Bu iki farkli tarihin verilmesinde ve hangisinin kabul
edilecegi hususunda kesin deliller yoktur.

Divan'da Azbi'nin sirlanisina imam Mustafa tarafindan diisiiriilen tarih 1149'dur. Bu ta-
rih, yine divanda gecen eserin yazilis tarihini gdsteren 1160 tarihiyle ortadaki geliskiyi daha
da artirmaktadir.

Tarih-i imam Mustafa ez-bera-yi vefat-1 Hazret-i
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Hanedana eylemis cén bahs nedimi ¢ar-ydar
Bir elinde top u ¢evgdn bir elinde zii'lfekdr
Hem 'Alf kurbénidir hem sidk ile teslimdir
Hazret-i'Azbidir ol kim eylemis uzlet kardr
Bi-vefa dehrin elinden nice zehri niis edip
Istegiyle azm-i ukba eyledi bu asikdr

Sah Mansdrun ¢erddgin yandirip pir askina
Hizmetini cdn i dilden eyledi leyl (i nehér
Hem hulds-i kalble bir ferdi dil-gir etmedi
Vérini dlemlere mebzul edip kildi nisar
Hatifii'l-Gayb fevtine tdrihini kilmis tamdam
Sene bin yiiz kirk tokuzda eyledi azm-i giizar

Eserin telif tarihinin verildigi (21-5) asagidaki beyite gore eserin yazilis tarihi 1161 'dir.
Bu beyitte verilen tarihin dogrulugunu kabul edersek 6liim tarihinin de 1160/1747 olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Clnku tarihin gegtigi bu siirin Azbi'nin kendi dislrdugu tarih olmasi
ihtimali fazladir. Hicri takvimin miladiye gevrilisinde, arada 1 yil fark olabilmektedir,

Azbi cihanda gel bir eser ko

El-hatti béki ve’l omrii fani (1161)

Azbi'nin hayatiyla ilgili geri kalan bilgileri Divan'indan elde edebilir. 39 numarali siirden
onun, muhtemelen sair olan "Hakir" ve "Ravi" mahlasli iki oglunun oldugunu tespit edebi-
liyoruz. Ayrica Sahkulu Sultan Bektasi Dergahi'nda bulunan bir mezar tasindaki "Azbf De-
de-zdde" ibaresi bu mezar tasinin ogullarindan birine ait oldugunu géstermektedir.

Yine siirlerinden birinde ifade ettigi Uzere Elvan Celebi'ye de intisap etmistir. Bektasi
geleneginde "pir-i sani" olarak kabul edilen Balim Sultan'a da baglligini bu beyitte ifade
eder.

Bu dem Elvan Efendi miirsidimdir

Balim Sultén nazariyla diriyim

Azbi, Niyazi Misri'nin Divani'ndaki Tirkge siirlerin bir kismini tahmis ederek Tirk Edebi-
yati'nda esine az rastlanir bir eser ortaya koymustur. Bu, hem tasavvufi olarak hem de sair
soyleyisler yer alir.

Bu kugdilinin remzidir viicidum anin sehridir

Misri viicddum musridir Niyazi'dir sultén bana

Azbi Hakk’dan toluyum has baggenin giiliiyiim
Niyazi’nin kuluyum cdnimdir mihmén bana

Etkilendigi bir diger sair de Hiseyni'dir. Hiseyni, 16.yy.'da yasamis bir Bektasi ozanidir.
Edirneli olup ge¢imini helvacilikla kazandigi icin Helvaci Hiiseyin adiyla taninmistir.
Divan'da Hiseyni'nin bir gazeli terbi, bir gazeli de tahmis edilmistir.

Eserleri
"Divan-1 Azbi/ Azbi Baba Dervis Mustafa"

Cesitli kiitiphanelerde 18 adet niishasi vardir. Bu niishalar arasinda miellif niishasi bu-
lunmamaktadir. Umumiyetle pek ¢cogunun istinsah tarihi ve mistensihi belli degildir. Di-
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gl kerametler Gzerine gorevi birakip ona baglanarak miridi olur. Hatta sonradan
seyh olur ve Misri Divani’'nin tamamini tahmis eder. Misri Hatiralar'inda Rodos’ta
iken burada bulunan Kirim hanlarindan Selim Giray Han’in kendisine yemek gon-
derdigi, Misri’nin de bunlari arkadaslariyla beraber yiyerek zikir ve devrana devam
ettigini bilgi verir. Ayni zamanda iyi bir musikisinas olan Selim Giray Han, Niyazi-i
Misri kaddese’llahli sirrahu’l azizin bazi siirlerinin bestelenmesinde etkili olmus.
Hatiralar'inda Osmanli’nin aleyhinde, Kirnm Hanlari lehindeki sézleri de bu yakin-
lasmanin bir sonucu olsa gerektir.”

Niyazi, Limni’ye yine ayni sebeplerden dolayr surilmus (1087/1676) ve
Limni’de on sekiz yildan fazla sirgin hayati yasamistir. (1103/1691m.’ye kadar)
1691 Zilkade ayinda affedilerek tekrar Bursa’ya donmiustir. Ayrilirken halk sevgi
gosterisinde bulunurlar.

[Yine bazi erbab-1 hasedin delaletiyle ikinci def’a da Limni’ye sirgin
buyurulur. Limniler pek pek lizglin olarak:

“Efendim, Siz artik serbest buyruldunuz, bu fakirlerinizi géniilden ¢ikarma-
yin” diye rica da bulunurlar. Buyururlar ki:

“benim medfenim buradadir, yine geliriz, gériisiiriiz.” Ve 6yle de olmus-
tur.] %

Niyazi-i Misri strglinlerini anlatirken buyurdu ki;

Ben al-i Osmédnun pengesine gireli dokuz yildur her eshiir-i hurum®

vanda toplam 248 adet manzume mevcuttur. Nishalarin pek ¢ogunda bu sayida siir bu-
lunmamaktadir. Divan Arap veya Latin harfleriyle basiimamistir.

Divani Tahmis-i Niyazi-1 Misri
Misri'nin Divan-1 ilaniyat'inda bulunan Tiirkge gazelleri bastan sona tahmis ettigi divanidir.
Tiirkiye kitiphanelerinde yazma nishalari bulunmakla beraber H.1284 yilinda eski harfler-
le "Kiitiphane-i Amire"de basilmistir. Bu eserde Misri'nin 142 ilahinin tahmisi vardir.

(Siileymaniye Kitiphdnesi, Tahmis-i Divan-1 Misri / Mustafa Dede-Kiitahyali- Azbi
(1284) Haci Mahmud Efendi 894,35 003620

istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Atatiirk Kitaplh§i Tahmis-i DervisT811.2 1284 H./1868 -
Osmanlica Kitaplar - BEL_OSM_K.01920 MC_OSM_0.00871)

Serh-i Gazeli Misri

Bu eser Niyazi-1 Misri'nin "ezelden ndr-1 askla ben yana geldim cihan icre"” matlal ga-
zelinin serhidir. Siileymaniye Kiitiphanesi Haci Mahmut Efendi Kitapligi no: 3056’da bulu-
nan bu eser, 43 varaktir.

(EROL, 2002), s.3-30 den istifade edilmistir.
i Ug defa Kirim Hani olan Haci Selim Giray Han kahraman bir han olup Rus, Leh ve Avus-
turyalilara karsi Osmanlilara ¢ok bulyilik destek ve yardimi olmustur. Ancak kendisi 1086-
1095/1677-1684 tarihleri arasinda Rodos’ta ikdmete memur edilmisti. Niyazi-i Misri
kaddese’llahi sirrahu’l azizin Rodos’ta bulundugu yil Adil Giray orada ikamet ediyordu. Bu
durumda bir isim veya tarih karisikhig olabilir. (UZUNCARSILI), c lIl, s, 19-25; (ERDOGAN,
1998), s.LXXXVIII
% (KABAKCI, 2006 ),s.33
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geldiik¢ce, azdbumi ziydde iderlerdi. Allaha ve kitdbu'llaha muhalefet bulunsun
diyi iste yine eshiir-i hurum geldi yarin insGallah zi'l-ké'deniin ibtidasi *® olmak
gerek hep siziin de ma'ldmunuz olsun gériin,”

Bu arada Ahmed Gazzi kaddese’llahi sirrahi’l-azize hilafet verir.’®

7 islamiyetten evvel Arab kabileleri arasinda vurusmanin ve muharebenin haram kilindig
Zi’l-ka'de, Zi’l-hicce, Muharrem ve Receb aylari.

% ibtida: baslangig, bas taraf, evvel, en 6nce, basta.

%% (MISRT, 1223), v. 7b

1% AHMET GAZzi kaddese’ll3hii sirrahii’l-azizin HAYATI:

Ahmet Gazzi, Kudis civarinda Gazze’de 1054 (1643) yilinda diinyaya geldi. is& oglu
Muferrec’in ogludur. Dogum yerinden dolayr “Gazzi” diye anilmistir. Tam adi soyledir:

Ahmed el-Gazzi b. isa b. Miiferrec Pak b. Abdullah Pasa b. Abdulhalik Pasa bin Ab-
dullah b. Hasim el-Hiseyni (kaddese’llahi sirrahlimii’l-aziz)

Oldukga itibarli ve dindar bir aileye mensup olan Ahmed Gazzi mal, san ve s6hreti bir
kenara birakarak biitiin gayretiyle ilme yonelmistir.

Rivayetlere gore 24 evladi olmus 3 tanesinin disinda kalan 21 ¢ocuk kendisi hayatta
iken 6lmustir. Kendileri Hakk'a yurtdigu zaman iki kizi ve bir oglunun oglu kalmistir. O
da oglu Abdullatif’in (hyt.1143/1731) oglu olan Mustafa Nesib’dir. (hyt.1202/1787)

Ahmed Gazzi oniki yasinda iken yani (1066 /1655) de Misir’daki Ezher’e gitti. Orada
bir odaya kapanip ilim tahsiline basladi. Babasi Ahmed’in arkasindan adam géndererek
hasretine doyamadigini geri ailesinin yanina; Gazze'ye donmesini istedi. Gazze’ye donme-
sini istedi. Geri geldigi takdirde kendisine her tiirli imkanin seferber edilecegini mektup
yazarak, elci gondererek defalarca bildirdi. Fakat bu yola kesin karar veren Ahmed Gazzi
gerek elgiler vasitasiyla gerekse mektuplara yazdigi cevaplarda geri donmesi konusunda
kendisine i1srar edilmemesini bildirerek bu kararin anne ve babasindan 6ziir dileyerek ilim
tahsili hususunda kararinin kesin oldugunu bildirdi.

Tahsiline zamanin en yetkili alimlerinden olan Ahmed Besisi (1041-1096/1631-1685)
nin yaninda devam etti. Ahmed Gazzi’'nin yedi sene tefsir-hadis ve sair ilimlerde hocasi
Ahmet Besisi (hyt.1096/1685) den istifade ederek daha sonra Ezher’e hadis hocasi olarak
tayin olunmustur.

Ahmed Gazzi kaddese’llahi sirrahii’l-azizin Misir’da gecirdigi slire toplam 30 yildir. Di-
ger bir ifadeyle on iki yasinda Camii-'l Ezher’e gelen Ahmed Gazzi yedi yillik bir tahsil haya-
t1 yasamistir.  Onalti yasinda iken 6nce ¢ok mevzu hadis ezberlemis, daha sonra iki yil
icinde seksen bin hadis ezberleyerek onsekiz yasinda ilmi hadis dalinda mezun olmustur.
Daha sonra tefsir ile fikih ilminde ve sair ilimlerde ve irfanda iyi yetismis bir alim olarak
Misir ulemasi arasina katildi.  Cami’lil-Ezherdeki hizmetlerine basladi.

Gazzi, muallim ve miderris olarak dini ilimler de 100 (ylz) den fazla kisiye icazet
iverdi. Misir’a verilen icazetnamelerinin cogundaki silsilelerde Ahmed Gazzi kaddese’llahi
sirrahii’l-aziz adini gormek hic de zor degildir.

Ahmed Gazzi’'nin nesebi konusunda da belirttigimiz gibi, dedeleri Emiril-Hac olup asil
ve seckin olan slalesi sebebiyle de herkes katinda ikram goren, deger verilen saygin bir
kisilige sahip olmalarindan dolayi Misir istikametinden on-dort defa hacca gittiler. Son hac
seferinde veda tavafi yaparken gaybden sdyle bir ses duydu:

“Ya Seyh Ahmed, diyar-1 Rum’da nasibin var, oraya git ki hakikat perdelerinin sirla-
r1 iki cihanda aynel- yakin-den hakkal-yakine ulasmakla génliin sad ola,”
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Nitekim kutsal topraklarda veda tavafini yaparken ulastig bu fikri gerceklestirmek icin
gorev yaptigli Ezher’e doniip hemen bir glin iginde oradaki talebelerini, mesai arkadaslarini
ve diger dostlarini birakarak yola cikar. Artik Ahmed Gazzi’nin Misirdan ayrilisi gercekles-
mistir.

Ahmed Gazzi kaddese’llahi sirrahi’l-aziz hac esnasinda kararlastirdigi Anadolu’ya git-
me fikrini gerceklestirmek niyetiyle bir gemiye binerek Misir’dan istanbul’a dogru yola
ciktl. Yolculuk esnasinda hava sartlari son derece kétu idi. Ahmed Gazzi kaddese’llahi
sirrahli’l-aziz geminin kamarasinda oturup Allah Teald’ya yonelerek kaside-i miinferice'yi
okumaya basladigi zaman ona, basinda Halveti taci 6niinde kuzu kiirki olan bir zat gele-
rek:

“Korkma Ey Ahmed, selamettir. Kehf suresine devam et ve bizi Bursa’da bul” dedi.

[Gelen kisi Niyazi-i Misri kaddese’llahiu sirrahu’l azizdir. Ahmed Gazzi icin fitneden ve
deccaliyetin serrinden emin olmasi i¢in bu tavsiyede bulunmustur.”Kim Kehf suresinin
basindan on ayet ezberlerse Deccal’in fitnesinden korunur”Muslim(1/555) Hakim
(2/399) Bizlerin de bu konuda duyarl olmamiz gerekmektedir.]

Gercekten de biraz sonra firtina dindi ve 1086 da istanbul ‘a ulasti. Bir miiddet istan-
bul’da ikamet ettikten sonra Edirne’ye gecerek oradaki mesayihi ziyaret edip daha sonra
Bursa’ya geldi. Ancak Bursa’ya gelmeden istanbul’da gegirdigi giinler esnasinda Ayasofya
Camiinde hadis ilmi ile mesgul olduguna dair kaynaklarda bilgi vardir.

Misirdan istanbul’a gemiyle gelirken tutulmus olduklari firtinadan kurtulmalari igin
yolda kendisine tavsiyede bulunan sahsi bulmak gayesiyle 1087(1676) tarihinde Bursa’ya
gelen Ahmed Gazzi Ulu Cami civarinda bir hocanin evinde misafir oldu. Bir iki glin sonra
sehirde ne kadar mesayih varsa hepsiyle gorustd.

Bu arayis devem ederken Ahmed Gazzi ¢esitli medreselerde hocalik yapmayada baslar.
Bursa’ya geldigi (1087/1676) senesinden Niyaz-i Misri ile bulustugu 1103 (1691) yilina
kadar aradaki on alti yillik zaman diliminde muderrislik yaptigi yerler ve gérev yapma sart-
lar hakkinda kaynaklarda bilgi bulmak zor degildir. 1087/1676’da Ulu Cami’de ilim dersi-
ne baslayarak, tefsir, hadis ve fikih dersleri okutmustur. Rivayetlere gére o yillarda Ulu
Cami’de 50-60 dersiam var idi. Once Ahmed Gazzi'yi dinler daha sonra ise kendileri ders
okuturlardi.

Bu zaman zarfinda ehl-i tarik ile dostluk kuramamistir, Hatta bazi sufilerin tavir ve dav-
ranislarini gérdiikce onlari kinar ve miidahale ederdi. Bir taraftan Cenab-1 Hakk’dan o zata
kavusmayi temenni edip dua ve niyazda bulunuyordu.

Bu yillarda Limni’de bulunan Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l aziz (hyt. 1105/1694)
lehine ve aleyhine ¢ok seyler isiten Gazzi, mesrebinde taasub galip oldugundan Misri’'ye
¢ok kiziyordu. Limni‘de sirgiinde olan Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l  aziz
(hyt.1105/1694) hakkinda leh ve aleyhinde duydugu sozlerden etkilenerek onun Bursa’ya
gelecegini duyunca konuyla ilgilenmez.

Ancak Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l aziz ise dualarinda ona yer veriyordu.
Soyleki:

Ve dahi Hazret-i Rasiil-i Ekrem ve Nebiyy-i Muhterem ve sefi-i iimem sallGlahu
tedld aleyhi ve sellem Hazretleri evdil-i biletlerinde Rabb-i miitedl celle celdluh Haz-
retleri dergéhindan din-i miibini ki seriat-i mutahharadir. “6mereyn” (iki OGmer) in biri
ile takviye ve mazarrat ricasinda olub dudlari makbul ve Hazret-i adalet medb Omer
ibn-i Hattdb radiyalldhii tedld anh hazretleri islam ile iimmet-i erbaine vésil ve anlar
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yiiziinden bu kadar dsér-1 azime hdsil oldigi gibi ben kara yiizii Misri dahi Hudd-yi
mucibii’d-daevdt bdrigdh-1 bi istibdhindan héld bu sehr-i Burusada riikn-i rakin ve
tarz u ¢avirlari makbul u giizin iki Ahmed Efendi ki vardir. Biri fahrii’l-miiderrisinii’l
kirém ishak Hécesi dinmekle matuf Ahmed Efendidir ve biri yine fahri’l-miiderrisiniil-
1zdm Gazevi Ahmed Efendidir. Bu ikiden birini takviye-i tarikat ve temsiye-i dyin-i ev-
liya rdah-1 hiddyet iciin isterim deyu nice (69a) defa taleb ii ricd-y1 manevide oldukla-
rindan sonra bu taleb-i ilhamileri zib-i mesami ahbab olub esatize-i asrin efzal G alemi
musevvid menakib bendelerinin Ustaz ve’l-esradi mefharilmi’ellifin ve kidvetd’l-
musannifin muma ileyh faziletlii ishak Hocasi Ahmed Efendi merhumun dahi bu husiis
guszedleri oldukda Hazret-i seyhin bendegan u dostanindan bir mutemed zat-1 serifin
delaleti ile hakipayilerin ziyarete azim ve asitanelerinde hicre-i seniyyelerine vasil u
dahil olduklarinda destmallerin kendl gerdenlerine talik ve iki avucun bir idib ve sag
eli ile ¢ht-1 pisgahlarinda sultanim Hazretleri bu Ahmed kulunuz efendimin kemter-i
abd-i derem-i haridesidir. Misilli eda-i hulls-i nisan ile dest-i meyamin piramenlerine
ramal olmuslar. Anlar dahi layik oldigi vech Gzre riy-1 dil G kabul ve ber adet-i kadim
tevkir G tazim buyurub o meclisleri vahy-i lezdiz-i enfas-i tayyibe ve cevahir-i varidat-i
seniyye ile glzar ve nihayet ve sohbet-i seriflerinden memniinen ve mahziizan
mufarakat ve sa’ddethanelerine tesrif idib lakin ba’deza Hazret-i seyhe kemal-i
tekarrub ve zir-i dest terbiyelerine girmek miyesser olmak zemani bir mikdar beray-i
maslahat mimtedd ve melhizlari olan fikirleri sedd oldigi ezman hildlinde misarun
ileyh seyh Ahmed Gazzi Hazretleri Hazret-i seyhe talib G ragib ve testgir-i inabet (70a)
ve gly-1 ruba-y1 himmet ve nail-i kimya-yi saadet inzar-i fiitUvvetleri olub zir-i dest-i
terbiye ve erbain ve baedehu hilafet bulub rica-yi1 Hazret-i seyh anlar hakkina isabet ey-
ledigi tevatlir bulmusdur. Hatta Hazret-i Merhumdan menkdldir ki

“benim tarikatimde Ahmed nd@m benden sonra Bdri tedld celle sénuh dért aded
fézil ve biri birinden kdmil élim ve Gmil zati mesned nisin i mesihat buyuracakdir”
deyu kesf-i ilham buyurmuslardir ki evveli Hazret-i seyh Ahmed Gazzi idlgi zahir ve ba-
hirdir. (ibrahim RAKIM, 1750), v. 69a-70a

Bu sekilde olusan muhabbet Ahmed Gazzi’'nin hilafet yolunu agacakti. Talebelerine bir
gin evvel Misri'yi karsilamaya degil, seyretmeye bile gtkmamalarini tembih etmisti. Sabah
namazindan sonra adeti tizere Camii Kebir’e gelip derse basladi. Ders tamamlanmak lzere
iken Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l azizi karsilamaya cikan dervislerin zikir ve tevhid
sadalariyla Ulu Cami degisik bir atmosfere girmisti.

Boylece “Ahmed Gazzi’'nin kulaklarina zikir sesi gidip dimagi, cani her seyi zikir ile mi-
zeyyen olur. Yillardir hasretiyle yanip tutustugu zatin vuslat-i rayihasi karsisinda mibarek
viicudu titremeye baslayinca diinya ve onun igindeki diinyevi duygular géziinden c¢ikip bir
halet-i zaide gelip hemen tahta basindan kalkip sagina soluna bakmaksizin Niyazi-i Misri
kaddese’lahi sirrahu’l azizin seyrine gikar. Soyle bir kenarda meczup sifat olurdu. Gittikce
muhabbeti artip dururken Misri Efendi tahtirevan igcinde gérinir. Ahmed Gazzi'nin oldugu
mahalle gelince kendisi selam verir. Ahmad Gazzi gorir ki ilk defa Gazze’den gelirken ge-
mide zuhur edip,

“Nasibin benim yiiziimdedir, gel bizi Bursa’da bul” diyen o zatin ta kendisi oldugunu
misahede eyleyince suratla varip tahtirevanda Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l azizin
elini 6ptligli zaman Gazzi'nin elini sikica tutup:

“Ahmed sizi ¢ok beklettik, kader bu giine imis” deyip elini salivermeden dergaha kadar
beraber geldiler. Kaynaklarda ittifakla bildirilen tarih (1103/1691) dir
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Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l aziz bir fatiha okuyarak Ahmed Gazzi'yi gilehane-ye
koyar. Bunu goren talebeleri meseleyi kavrayamadiklari icin “hocamiz elden gitti” diye
Gzuldiler. Kirk glinde seyrii-stlik gorip ritbe-i kemalata nail olup erbainin sonuna kadar
ratbesini doldurup makam-i1 cemiul-cem’e vasil oldu. Zira daha 6nceden kendileri takva-
nin kemaliyle muserref idi. Mirsid-i kamil olan Misri’nin elinden ask sarabini icti.

1104(1693) ramazan ayinin 23.glinlinde erbainleri tamamlaninca Misri, Bursa’dan
biitin mesayithini Camii Kebir'e davet edip hilafet meclisi olacagini haber verildi. Niyazi-i
Misri kaddese’lahi sirrahu’l aziz camiye geldiginde Ahmed Gazzi kaddese’llahi sirrahil’l-
aziz derviglerle zikir ve tevhid halindeydi. Ogle namazi kilindiktan sonra kiirsiiye ¢ikan
Misri, yanlarina Ahmed Gazzi'yi de alarak oturtup bir miktar sirr-1 tevhidden bahsetti.
Daha sonra Taha 29-30 ayetlerini “Ailemden kardesim Harun’u bana vezir yap” ayet-i
kerimesini okuyup, buyurdular ki:

“Hz.Mdsa aleyhisseldmin Firavunla miicadelesinden Hz. Harun’un kendisine yardimci
olmasini anlatti. Daha sonra, Hz. Rasdliillah sallallGhii aleyhi ve sellem islémi anlatirken
kendisine yardimci olan sahabe-i giizini ve Hz.Omer radiyalléhii anhin islam’i aciktan teblig
hizmetini anlatti ve her ne kadar bu aciz Misri izhar-1 tarikat oldum ise de min cihetil bese-
riye acizdir. Daima 14 senedir,

“Ya Rabb rahmetinden biri ile bu tarikat-1 aliyyeyi te’yid eyle ziimre’i miinker yine
mukabil olur, ilim ve amel ve seriat ve tarikat ve hakikat bir kavi zati bana ihsan eyle”

Diye niyaz eder idim. Ahmedlerden biri ishak Hocasi demekle meshur Ahmed’dir. Biri
dahi Gazzi Ahmed Efendi’dir. Nasib Ahmed Gazzi’'nin Elhamdiilillah Gazzi Ahmed Efendi’yi
bize ihsan eyledi. Kemdlati ilmiyye de ben den dlimdir, kendi zatimda olan sirr-1 tarikat ve
hakikat dahi bunlara ihsan eyledi, biitiin varimi Ahmed’e verdim. Bundan béyle bizi isteyen
Ahmed’i bulsun. Bursa’da Ahmed Gazzi’den baska halifem yoktur. Varis-i kdmil ve ekmali
Ahmed’dir” deyip dahi bol tevhid ile Ahmed Gazzi'yi vasf edip irsad meclisine miminleri
ragbetattirip, hilafetnameleri okuyup ellerine teslim ve basina tac-1 serif giydirip, tarikati
aliyye hirkasi giydirip dua ve sema ve fatiha okurdu.

Ahmed Gazzi bazi kaynaklarda Misri’nin besinci halifesi bazilarinda ise yedinci halifesi
olarak gorilmektedir

Hilafet meclisinin naklinde ihtilaf yoktur. Yalniz Misr?’in halifesi olan Rakim Efendinin ri-
vayetine gore Misri - Gazzi hilafet meclisini Ishak Hocasi Ahmed Efendi duydugunda o giin
aksamla yatsi arasinda Misri dergdhina varip:

“Aman efendim, bu Ahmed senin askini kabul eylemez. Ben de sana asigim ama bu
ana kadar izhar edemedim. ihsan eyle veraset-1 kdmileyi bu kuluna ver” diye aglayarak
ayaklarina kapanip yalvarinca Misri sdyle cevap verdi:

“Ahmed Efendi, olan oldu ve veraset- kamilen verildi, degisiklik miimkiin degildir.,
nasib Ahmed Gazzi Efendinin imis. Bizim elimizde bir sey yoktur. Bizde olan emanet-i
kiibrayi sahibi Gazzi’ye ihsan eyledi. Ama sen de me’yus olma, daima manevi velayete
biraz seni de irsad edelim” deyip ishak Hocasi Ahmed Efendi’ye dahi telkin-i zikir buyurup
zimre-i bendegan divanina kayit eylediler.

Misri tarafindan Hilafet makami Ahmed Gazzi'ye tevdi olununca kendi oglu Ali'yi de
Gazzi'ye teslim ederek:

“Ahmed efendi eviddimi zahiren ve batinen terbiye eyle” diyerek biitiin sevenlerine ve
muridlerine “bundan sonra Misride bir sey kalmadi benim tiim sirlarim Ahmed’dedir. Bizi
arayan Ahmed’i bulsun.” demislerdir.

Ahmed Gazzi kaddese’llahii sirrahii’l-aziz Misri dergahinda seccadenisin olup olduktan
sonra ilmi faaliyetlerin yaninda tasavvufi terbiyeye misait olan insanlari irsad eyleyip
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halvetiye esaslarina gore yetistirmistir.

1104/ 1693 yilinda Ulu Cami’de hilafet gérevi alinca ve Misri dergdhinda seyhlik gore-
vine baslamistir. Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l azizin oglu Celebi Ali Efendi
(hyt.1125/1713) nin terbiyesiyle de yakindan ilgilenmistir.

Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l aziz Sevval 1104/1693 tarihinde Edirneye vaaz et-
mek lzere Selimiye Camiinde bulundugu zaman Limni’ye siiriilmesine dair gelen fermanin
lizerine camiden alinip Bogazhisari’'ndaki Kapudan Pasa’ya sevk olunmus ve oradan
Limniye gonderilmistir. 20 Recep 1105 (hyt.17.11l. 1964) carsamba giini kusluk vaktinde 78
yasinda iken Hakk’a ylriimus ve Limni’de sirlanmustir.

Ahmed Gazzi kaddese’llahl sirrahi’l-azizin Misri dergahindaki postnisinlik siiresi yakla-
stk bir yil sirmistir. Cinkt Misri-Gazzi hilafet meclisi ile (1104/1693) de baslayan Misri
dergéhi seyhligi 1105/(1694) tarihinde Misri’nin Hakk’a ylriimesi tGzerine Niyazi-i Misri’nin
evladi Celebi Ali Efendinin (hyt.1125/1713) saray’a miiracaatlari tizerine gelen emirle sona
ermistir.

1105 (1694) da Receb ayinda Limni'de Hakk’a yiriyen Niyazi-i Misri kaddese’lahi
sirrahu’l azizin tek erkek evladi olan Celebi Ali Efendinin (hyt.1125/1713) etrafinda topla-
nan bazi kisiler Celebi Efendinin zaafindan da istifade ederek Ahmed Gazzi’'nin dergahdan
cikartilarak yerine kendisinin gecmesini telkin etmeye baslamislardir. Gazzizade
Abdullatif’in (hyt.1247/1831) Menakib-1 Gazzi isimli eserinden aktarilan:

Hz.Pir (Niyazi-i Misri) bakaya gégtii. Tekke Celebi Efendiye gecti. Bursa’da on dokuz
kimesne baslarina ta¢ giyip biz Hz. Niyazi-i Misri kaddese’léhii sirrahu’l aziz
hulefasindaniz diye meydana ¢ikip, Bursa’da er biri bir késede dava-i irsada ve halvetiye
ayinini icraya basladilar ki bunlarin bazilarinin hilafeti sahih idi, ama mertebe-i irsad ve
veraset bizzat Ahmed Gazzi’ye ihsan olundugunda, hdlé silsile-i tarikatin bunlarin yii-
zlinden yiiriidiigi gibi sahiddir.

Bu sartlar. Hz. Misri’nin postunda oldugunu ¢ekemeyip oradan ihra¢ olmasina suri
ve manevi gayretle olup Hz. Misri-nin eyledigi vasiyetlerini feramus eylediler.

Ahmed Gazzi'nin Misri dergahindan ihraci konusuna Gilzar-i1 Suleha ile Sileyman Ha-
lis’'in -Vefeyat'inda ve Gazzizade’ nin Menakib Gazzi'sinde genisce yer verilmistir.

Misri dergahi insa olunmadan evvel Niyazi-i Misri Gelibolu’da askerlik gorevini ifa et-
meye calisirken, halifelerinden biri riiyasinda Bursa’da bir tekke gorir. Riiyaya gore tekke
de Niyazi-i Misri kaddese’laha sirrahu’l azizin muhaliflerinden Kitahyali Mehmed Efendi
adinda bir kisi oturmaktadir.

Bu riyayl Misri’ye naklettiklerinde su cevabi alirlar:

“Oglum o senin gérdiigiin tekke Bursa’da bizim igin bina olacak bir zaviyedir. Lakin
binasi Allah Tedla igin degildir, miiminler arasinda fitne ¢ikarmak igindir. Bizim halifemiz
Ahmed Gazzi’yi oradan ihrag ederler”

Riyanin goraldugu yil 1076/(1666) dir. Bundan dolayr bu hadisenin butini
kaddese’llahi sirrahli’l-azizin kerametlerinden sayilir. Ahmed Gazzi'nin tekkeden gikmasi
istendi. Gazzi bunu kabul etmedi. Clnki kendisini o makama Niyazi-i Misri kaddese’lahi
sirrahu’l aziz oturtmus idi. Kendi- rizasiyla ¢iksa merhum Misri ruhaniyeti mugber olur diye
insanlarin gesitli azarlamalarina sabir ve tahammdil etti. En sonunda 19 kisinin hepsi Celebi
Efendi (hyt.1125/ 1713)nin basina Gslsup:

“Efendim sen Hz.Misri gibi bir zat-1 serifin evlddisin. Senin Seyh Ahmed Efendi’den
ders okumandan, cocuklar ile dsik oynaman eviadir. Sen terbiyeye muhtag degilsin.
Kemdldt-1 Misri zdt-1 serifinde agikddir” diye tiirlu turli hileler yaptilar Geng Celebi Efendi
de terbiye altinda bulunmayi nefsi istemedigi icin teklifler hosuna gitti. Bunun {zerine
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Il. Ahmed devrinde (1102-1106 /1691-1695) Avusturya’ya sefer ilan edilince
Bursa’da bulunan Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz Allah Teala rizasi igin
gazaya gidecegini sdyleyerek yeni kaplica civarinda Bademli Bahge’ye c¢adir kura-
rak 200 kadar miridini cevresine toplar. Ancak, miritleri cogalan seyhlerin zaman
zaman isyan ettiklerini distinen yonetim, Misri’ye bir Hatt-1 Himayun géndererek
Bursa’da oturup hayir dua ile mesgul olmasini ister. °* Fakat Misri bu emre kulak

Celebi Efendi (hyt.1125/1713) lisanindan o glnlerde savas hazirligi nedeniyle Edirne’de
bulunan sadrazam ve Seyhiilislam’a soyle bir mektup yazdilar.

“...Halen pederim merhum Hz. Misri’"den bana kalan zaviyeme $Seyh Ahmed Gazzi
mutasarrif olup, bize tasarruf ettirmez. ihracina bir emr-i éli niyaz olunur.” Arz-u hal
geregince

“Seyh Ahmed Gazzi'yi tekkeden ihra¢ edin(gikarin)” diye emr-i sultan geldi. Emir
Ahmed Gazzi kaddese’llahi sirrah(i’l-azize ulasinca

“...Ha, iste simdi ¢ikarim, zira ben kutb-u batin emri ile oturdum, simdi kutb-i1 zahir
dahi ¢tkmanizi emir eylemis bizden kabahat gitti memur- mazurdur” deyip alem- post ve
kitaplarini alip dergahdan ¢ikarak Seker Hoca mescid-i serifine tagindi.

Daha 6nce Misri dergdhinda baslamis oldugu seyhlik gorevi ile 6teden seri stirdlirdigu
ilim tedrisi faaliyetlerini araliksiz olarak surdirtyordu. Ayrilmis oldugu Misri dergdhi aley-
hine hig¢ bir faaliyette bulunmaksizin Seker Hoca Mescidinde ¢alismalarina devam eden
Ahmed Gazzi kaddese’llahi sirrahli’l-azize ahbablari ve sakirdleri de daha uygun bir yer
arama faaliyetlerine baslamislardi.

Ahmed Gazzi’'nin giyabinda yer arayan dostlari Duhter $Seref mescidini tamir edip, avlu-
suna odalar ilave ederek derli toplu bir hale getirdiler. isler tamamlaninca Ahmed Gazzi’
nin hizmetine sundular. O da adetleri lzere zikr-i tevhid ve tedris-i ulima burada devam
etti. (1105/1694).

Duhter Seref mescidindeki ¢alismalariyla sohreti daha da artti. Mescidin yakininda bir
ev alarak saliha bir hanimla evlendi.

Ahmed Gazzi, son glinlerinde yaptigi vasiyetlerinde “kirk senedir inziva eyledim, benim
cenazemi digari ¢ikarip halka zahmet vermeyin” diyerek hemen yikanip namazinin kilin-
masini ve defnedilmesini talep etmisti. Makamina torunu olan Mustafa (Nesib)in
(hyt:1202/1788) oturtulmasini istemis ve “insallah feyzim onun yiiziinden zuhur eder”
demisti. (104)

Ahmed Gazzi'nin Hakk'a ylrlimesi yaklastiginda biitlin halife, talebe ve dervisleri der-
gahta toplanmis zikirle mesgul idiler. Bir tarafinda Enarli dergahi seyhi Sadriiddin Efendi di-
ger tarafinda ise Nasuhizade Halil Efendi oldugu halde iman dualarini okuyarak, “Allah
Allah deyip, Kelime-i tevhid-i son nefesinde sdyleyerek” ruhunu Hakka teslim ettiginde
tarih 6 Sevval 1150/(6.12.1738) yil Pazartesi gecesi seher vakti idi. (TEKELI, 1991), 5.16-36

1% padisahin Niyazi-i Misri kaddese’lahii sirrahu’l azize génderdigi mektup aynen sdy-
ledir:

“Misri Efendi!

Selamimdan sonra sefere kasd ve azimetiniz oldugu mesmu-i hiimayunum oldu. Sefere
tevecciihiiniizden ise halvetinizde duaya mesgul olmaniz ensebdir. Mahallinizden harekete
rizay-i hiimayunum yoktur. Huzur-i hatir ile zaviyenizde oturup asakir-i islamiyye ve Juzat-i
miicahidine tevecciih-i tam ile mansur ve muzaffer olmalari duasinda olmaniz me’muldiir
vesselam.”
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asmaz ve Tekfur Dag’'na kadar gider. '® Padisah kendisine yeni bir Hatt-i

Hiimay(nla silahsor Arap Besir Agayi, bir ko¢ ve dervisler icin para gondererek
burada karsilatir. Esasen Padisah, Misri Efendi’yi sevmekte ve ordunun O’nun dua-
sini alarak sefere ¢ikmasinda bir sakinca gérmemektedir. *® Ancak Seyhin Edir-
ne’ye yaklasmasi ve padisaha is basinda bulunan bitin hainleri bir bir haber vere-
cegi sayiasi, halkin bunu sabirsizlikla beklemesi devlet adamlari arasinda blyik
sabirsizlik uyandirir. Sadrazam Bozoklu Mustafa Pasa padisahi ikna ederek, biyik
fitne cikacagina inandirir. Bu arada Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz 26
Sevval 1104 (30 Haziran 1693) Sali glini Edirne’ye gelip vaaz etmek igin Selimiye
Camiine indigi zaman, halk camiin etrafini almis kalabaliktan iceriye girilemez ol-
mustur. Niyazi-i Misri, caminin icinde mihrabin yanina oturup, “6gleden sonra
vaaz ederiz, namazdan sonra da Padisahla bulusur, sefere gideriz” diyerek, namaz

Niyazi-i Misri, padisahin bu istegini kabul edemeyecegini su mektubu ile bildirir:

“Bismillahirrahmanirrahim.

Elhamdailillahi Rabbilalemin. Vassalatii vesselami ala Seyyidina Muhammedin ve alihi
ve sahbihi ecmain. Vesselam ala halifeti’l Mehdiyyi.

“Padisahim! “inne mesele isa kemeseli Adem” buyuruldu. Mimasili ilmiil-esmada yi-
gildi. Kabul edene melek dendi, kabul etmeyene seytan dendi. Kezalik isd, nizuliinde
ilmi’l-esma ta’lim eyledi. Kabul edene melek ve Mehdi dendi, etmeyene seytan ve deccal
dendi. Ondan niizul-i isd’ya gelince ne kadar enbiya ve riisul geldiyse anlara muhalefet
eden padisahlardan kangisi behre-mend (nasipli) oldu, muradina erdi? Climlesi makhur
oldular.

Padisahim! Muhale ferman vermek akil isi degildir. Bir kevkebe tulu’ etmesiin deyu
ferman versen yahut borusu (agrisi) tutmus avret dogursa padisaha asi olur mu?

Padisahim! Ben seni esirgerim! Sana benim su-i kasdim yoktur. Senin hayirhahinim. Se-
nin dismenin, beni sana yanlis bildirir. Bu dahi malumun ola ki enbiyada ve evliyada kizb
ve hilaf ve midahene olmaz. Bizim sana su-i kasdimiz yoktur. Dedigimize itimat edin ve
nlidemadan birisini sunu azl veya katleyle demem. Bu senin hizmetine layik degildir. Ancak
umum (izre adleyle deyu nasihat ederiz, kabul edersen senin izzetin ziyade olur; aziz olur-
sun! Kabul etmezsen zarari kendinize edersiniz. isa niizul etmesiin deyu ferman veriip
geru reddedemezsin. Ancak bir miktar ta’ciz edersen, me’yus olunca sonra nazar-1 Hakk
erisip ol me’yusa necat verir..

El-Hasil enbiyaya muhalefette olmaktan men ederim. Nasihati kabul edersen, tahtinda
sabitkadem olursun. isd Aleyhisselam, kendi hakkinda ala mele’innas haza Mehdiyyii’'z-
zaman deyu sehadet eder. Sehadetini Allah taala kabul eder, ciimle halk dahi kabul eder.
Ve illa muhalefetin zarari kenduye aid olur, biltirsiin. Nasihatim budur. Bu mektubu kendu
seyhine gdsterme ve re’yiyle amil olma. Seyhu-I islama ve ulemaya gdster, anlarin re’yiyle
amil ol. Alim kavli seyhu’l-islami misirdir. Anlarin isaretleriyle amil ol Ahmed adedidir 254

Vesselami ala men ittebe’a’l-hida”.

(Vahdetname / Hiiseyin (6. 1304 H.) Lamekani 297.7 LAM1341 H- Osman Ergin Yaz-
malan OE_Yz_000059/03 Atatiirk Kitaplig, istanbul,)

192 (Silahtar, tarih, II, 704)

19 (Resid, tarih, I, 216).
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vaktini beklemeye baslar. Bu durum karsisinda sadrazam, Misri Efendi eger derhal
slrglin edilmezse, bliyik bir karisiklik ¢cikacagini padisaha tekrar hatirlatir. Cikari-
lan ferman Kaymakam Osman Pasa ile Niyazi-i Misri’ye gonderilir. Osman Pasa,
kalabaligi tahrik etmeden camiden igeri girer ve “buyurun, sizi sultanimiz isterler”
diyerek disari ¢ikarmak ister. Bunun lzerine Niyazi-i Misri, “Insaallah, namazdan
sonra variriz” diyerek, yerinden kimildamaz. Arkasindan bir bolik yenicgeriyle, bir
yenigeri agasi “buyurun sizi padisahimiz istiyor” diye koltuklayip, tahtirevana bin-
dirirler. Oradan Mirahor-i Sani Dilaver Aga ve leventlerle Gelibolu’dan
Bogazhisarinda Kaptanpasaya teslim edilerek tekrar Limni’ye sirgiline gonderilir.
Ancak bu sirgiine sebep olanlarin hepsi cezalarini gekmislerdir. 20 Recep 1105 (16
Mart 1694) Carsamba giini kusluk vakti 78 yasinda Limni’de Hakk’a yliriir ve oraya
defnedilir. Donemin eserlerinden Tezkire-i Safayi’de Niyazi-i Misri kaddese’llahi
sirrahu’l-azizin adadaki kalmakta oldugu camii’'nin mihrabinda, seccadesi lizerinde
kibleye yonelik iken Hakk’a ylrtidiugi kaydedilmektedir. Yine o zaman ayaginda
bukagi oldugu ve kendisini bukagi ile birlikte defnedilmesini vasiyet ettigi bildirilir.
Mezar bastasinda zincirin resmi vardir. **

Kendisini sevenler tarafindan nasi Turkiye'ye istenmisse de Yunanlilar, o bizim
azizimizdir veremeyiz, diye isteklerini reddetmislerdir.’®

Vasiyeti izerine cenazesini Limni’deki dergahin seyhi, Seyh Mahmud Efendi yi-
kamis ve Baltaci Mehmed Pasa’nin mezari yanina sirlanmistir. Kabir tasi izerinde
su beyitlerin yazili oldugu bildirilmektedir.'%

Mazhar-i feyz-i tarikat kdsif-i sirrullah
Miirsid-i ehl-i hakikat drif-i piir intibah,
Omriinii takva ve zikrullah ile itti temam
Cay-1 arayis degildir bil di kim bu hankdh
Tekyegdh-i dlem-i Misr teni terk eyleyup,
Alem-i lahdt’a gitti sevkile bi-istibh
Ddiyi piir sevki Hasib séyledi tarihi,
Eyle Misri Efendiye kasr-i adni cdygéh
Sene 1105

Hakkinda birgok tarih digtrilmustlr. Bunlardan Kur’an-1 Kerim’den “ve sebbit
akdédmend” ve Bursali Belig (hyt: 1172 /1758-59) ‘in su tarihi en guzelidir:

Kutb-1 Glem Hazret-i Misri Efendi menzilin
Tekyegdh-i1 arsa-i mevédda ihraz eyledi
Diisdi ¢dr etrafa matem didiler tarihini
Rih-1 Misri mahfel-i dliye pervdz eyledi,

10% (VASSAF, et al., 2006), v. 95, (s. 89)

(AYKUT, 1976), s. 111
(ASKAR, 1997), 5.105

105
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NiYAZi-i MISRI KUDDISE SIRRUHU’L-AZiziN TURBESINiN SON DURUMU

Asagida alinti yaptigim iki glincel not tlrbenin vahim durumunu bize haber

vermekte ve bu sekilde desifre olmasi bizi izmektedir. Komsumuz Yunanistan’nin
artik bu konuda tedbir alacagini distinliyoruz. Cinkl Niyazi-i Misri Efendimizin
Osmanliya karsi memnuniyetsizligi ile ilgili sikintilarin neticesi kitabimiz igerisinde
gecmektedir. Eger bu konuda Yunanistan gergek bir 6zveride bulunulursa umarim
ki Allah Teala dostuna yapilan hizmetin karsiligini cok kisa zamanda gosterecektir.

Degerli dostlar.

Size tlirbe diye gosterilen yerin eski bir Osmanli hamami oldugunu tahmin
ediyorum. Akliniza hamamlarda pencere olur mu? Diye bir soru gelebilir. Ayni
hamami Midilli Adasinda eski limani (kuzey liman yolu lizerindeki Ermou cad-
desinin yakininda da gorebilirsiniz. Tirbe bugin Tirk yalisi semtinde mevcut
olan (kapisi tas islemeli) market olarak hizmet veren binanin igindedir. Bu ko-
nuda elimde bazi eski mibadele 6ncesi resimler mevcuttur.1930 lu yillarda
mezari bursa belediyesinin Bursa’ya tasima girisimi olmus fakat yunan yetkililer
adada ikamet eden halkin sesine kulak vererek mezarin Tirkiye ye nakline karsi
citkmislardir. Zira Misriye hristiyan halk ta sempati duymaktaydi. Myrina halkin-
dan 6grendigim kadari ile 6zellikle yaslilardan anlattiklari konu ¢ok farkhdir.

Soyle ki: tiirbe ....09.1939 tarihinde belediyece yiktirilmis. Ayni giin
myrinada bir sinemada biiyiik bir yangin ¢ikmig olup 250 civarinda insanin
o6liiminii Limni halki tiirbenin yikilmasina baglamstir.

Konuyu bilgilerinize arz eder. Saygilar sunarim.*”’

%k %k k ok

Niyazi Misri'nin kabrinin Limni adasinda oldugu 1990 yilinda devrin Basba-
kani Merhum Turgut Ozal tarafindan Kiiltiir Bakani Namik Kemal Zeybek'e tali-
mat verilerek onarilmasi istenmistir. Ancak, Kiltir Bakanhgi kabrin bulundugu
yeri ancak tespit edebilmis ve miteakip hikiimetler yurtdisindaki kiltirel var-
liklarimiza ilgisiz kalinca Niyazi Misri'nin de mezari onarilamaz olmustur. Ta ki
20 Subat 2008'de TBMM’de kabul edilen ve 27 Subat 2008’de yirirlige giren
5737 Sayih Vakiflar Kanunu g¢ikana kadar. Vakiflar Genel Midirlaga Yurtdisin-
daki Tirk Kaltlr Eserlerinin onarilmasini bir biitlin olarak kabul etmis, bunun
icin bir daire kurmus ve Vakiflar Bitcesini de yaklasik 37 milyondan 600 milyon
YTL ye cikararak ecdadin kiltlirel mirasini korumayi hedeflemistir. Haberi oku-
yunca sanki Niyazi Misri'nin tlrbesi yeni kesfedilmis gibi haber yapilmasi bu ta-
rihi bilgileri yazmama beni adeta zorlamistir. Umarim Vakiflar Genel Midirlaga
Yurtdisi Daire Baskanhgi diger eserlerle birlikte planina almis oldugu Niyazi
Misri Tlrbesini de onarmayi basarir. Bence Niyazi Misri’nin Misirli degil Malat-
yali oldugunu Yunanlilara erkenden soylenmekle onarimin gecikmesine sebep
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olunmustur. Zira Yunanistan bizden ayrilmis bir ilke olmasi hasebiyle bize ait
bitlin eserleri korumasiz ve bakimsiz birakmayi temel politika haline getirmis-
tir. Tarihi eserlerin restorasyonu ile Yunan hiikiimeti ilgilenmemektedir. Onun
yerine bagimsiz hareket eden Anitlar ve Tarihi Eserler Kurulu ilgilenmektedir.
Bu kurum da dedigim gibi bizim eserlere ¢ok lakayt davranmaktadir. Bu is Limni
Belediyesinin isi degildir. Oyle ki Merhum Ozal 1990 da Patrikhaneye onarim
izni verdiginde Yunanhlar Rodosta, aralarinda bir Malatyali Pasanin da mezari
bulunan tarihi eserlerin onarimini zamana yayarak karsiliklilik ilkesi ¢cergevesin-
de onarima izin vermemislerdir. Hatta iKO islam Mirasini Koruma Merkezi veya
Aga Han Vakfi tarafindan Rodos’taki camilerin onarimi icin génderilen paralari
dahi bankalarda bekleterek yerinde ve zamaninda kullanmamislardir. Bu bilgi-
ler Ozal zamani igindir. Simdi Rodostaki Siileymaniye Camii kismen onarim
gormustlir. Bunu da simdiki Cumhurbaskanimiz Abdullah Gul'in Basbakanhgi
ve bilahare Disisleri Bakanhginda kiltlrel varliklarimiza sahip ¢ikmasina borglu-
yuz. Son zamanlarda yurtdisindaki 6zellikle Osmanli Eserleri onarilmaktadir. Bu
isi Vakiflar Genel Midurultgi Yurtdisi Daire Baskanligl yapmaktadir. Bu is Be-
lediyelere birakilirsa Yunanistan’in Tarihi Anitlar Kuruluna toslar ve 2 senede
yapilacak bir onarim 10 sene sonra yapilir. Bu bilgileri okuyucularla paylasma-
min sebebi Niyazi Misri Tiirbesinin Ozal zamaninda baslayan hikayesini anlat-
mak ve Rodos'ta bulunan kaptani Derya Murat Reis Pasa haziresinde bulunan
ve glizel mermerlerle yapilmis Malatyali Pasanin da mezarinin onarim bekledi-
gini anlatmaktir. Ben bu bilgileri ayni zamanda TBMM Disisleri Komisyonu Uye-
si olan Malatya Vekilimiz Mehmet Sahin'den duydugumda bir Malatyali olarak
sizlerle paylasmayi uygun gordiim.'®®

Yazdigi eserlerden bazilari sunlardir:
I- Tiirkce Eserleri

1-Divan
2-Mecmualari

— Sileymaniye Kiit. Resid Ef. 1218 numaradaki mecmua.
— Bursa Sultan Orhan Kit. 690 no’lu “Mecmua-i Kelimat-i1 Kudsiyye” diye ad-
landirilan mecmua.

3-Risaleleri

— Risale-i Devriyye

— Risale-i Es’ile ve Ecvibe-i Mutasavvufane
— Risale-i Esrati’s-Saat

— Tabirname

— Risale-i Haseneyn

— Risale-i Hizriyye

— Risale-i Arsiyye

— Vahdetname

108
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— Risale-i iade

— Risale-i Nokta

— Akidetd’|-Misri

— Risale fi Devran-i Sofiye

— Etvar-1Seb’a
4-Serhleri

— Serh-i Esma-i HlUsna

— Serh-i Nutk-1 Y(nus Emre
5-Mektuplari
6- Ait Oldugu Soylenen Diger Eser ve Risaleler

— LUbbi’l-LGb ve Sirru’s-Sir

— Cenab-1 Hakk’in her seyi muhit oldugu hakkinda risale

— Elgaz-1 Sofiye

— Risale fi isareti’l-vakiat fi'l-fatihati’s-serife-

— Risale-i usdl-i tarikat

— Usdl-i tarikat ve rumz-i hakikat

— Esrefoglu Rimf’ye ait beyitlerin serhi

— Bir beyitin serhi

— Tefsir-i dua hakkinda risale

— Ahval-i tarfkat-1 Hak

— Tuhfetii’l-Ussak ve Tuhfetii’l-Mustak

— El-levayih ii sual-i Seyh Misri

— GUnesin magribden nasil dogdugu hakkinda risale

— Risale-i Tman-1 taklidi ve tahkiki

— Ta’bir-i sada-yi nakls

— Risale-i fi tasviri’l-ecsam ve’l-erham

— Risale-i tarihiyye

— Clz-ila yetecezza
7- Yazdigi Tefsirler

— Tefsir-i sGre-i Yasuf

— Tefsir-i inna eradna’l-emanete

— Tefsir-i lem yekinillezine keferd-

— Alldhu nlru’s-semavati ve’l-ard—

— Tefsir-i ayet-i “iz kale rabbiike---

— Tefsir-i dyet-i innallahe---
ll- Arapca Eserleri

— MevaidiU’l-irfan; Devre-i Arsiyye; Tesbi-i Kaside-i Biir'e (Birde)

— Tefsir-i Fatihatd’I-Kitab; Mecalis

Seyhleri

Tasavvufi kimligi giinimize kadar akseden Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l
aziz bu basarisini, yeteneklerinden ziyade degisik iklimlerden feyz aldig seyhlerine
borcludur. Tarikatlarin revacta oldugu ve ehl-i tarik olmanin gelenek halini aldigi
bir donemde yasamis olmasi ayri bir sanstir. Naksi bir babanin oglu olmakla birlik-
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te, Kadiri bir mutasavvuftan istifade etmis, Halveti Mehmed Efendi ile sohbette
bulunmus ve nihdyetinde Ummi Sinan’ kaddese’llahii sirrahii’l-azizde karar kilmis-
tir.

Hiiseyin Halveti kaddese’llGhii sirrahii’l-aziz

Malatya’da iken baglandigi bu mirsidi, hakkinda bilgiye rastlayamiyoruz.

ibrahim Kadiri kaddese’lléhii sirrahii’l-aziz

Misir’'da Camil’l-Ezher’de tahsile devam ettigi siralarda intisab ettigi Kadiri bir
seyhi.

Mehmed Halveti kaddese’lléhii sirrahii’l-aziz

Usak’ta bulundugu siralarda Ummf Sinan’in halifelerinden Mehmed Halvet’nin
sohbetinden istifade etmis ve O’na intisab etmistir. Divani’'nda kendisine yazdigi
bir mersiyesi vardir.

Ummi Sinan kaddese’llahi sirrahii’l-aziz

Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l aziz kendisinde karar kildigi seyhtir. Kendisi
de ayni zamanda bir mutasavvif-sdirdir. Halvetiligin kolundan olan Umm{ Sinan,
Elmahl’dir. Kendisi icin Misri’nin, “Seyhim, azizim Ummf Sinan Elmalili’da kalbimin
devasini buldum. Kimyd-y1 hakikata vdsil oldum..” dedigi ve Divani’'nda
medhiyyeleri'” olan seyhtir. Niyazi-i Misri kaddese’lahii sirrahu’l aziz, O’nun
manevi terbiyesinde dokuz yil kalmistir.*®®

Seyhinin Hakk’a ylrimesi lizerine yazdig tarih manzumesinde bu Gzintislini
soyle dile getirir.

Ugradi can yine matem iistiine
Olmiya bir nale nalem iistiine

Can u dil meksufu mahzun oldular
Karagiin dogdu bu hanem iistiine
Feyzimin suyu yerinden od ¢ikar
Yarasur bana ki yanem iistiine
Yikilip meyhane hi¢ mey kalmadi
Bir esik bulam mi yatam iistiine
Geldi seyhimin Niyazi tarihi

San kiyamet kobdi élem iistiine."™

Silsilesi

Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l aziz, tarikat silsilesini bizzat belirtmistir.
Mevaéidii’l-irfén’in 40. sofrasinda bildirdigine goére silsilesi sdyledir:

Ummi Sinan Halveti

Eroglu

Abdilvehhab Elmali Halveti

Yigitbasi

Alauddin Ussaki

199 (BAGIS, 1995), 5.39

19 (ASKAR, 1997), 5.68
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Tacuddin Kayseri

Molla Piri Erzincant

Seyyid Yahya es-Sirvani

Sadruddin Omer Halveti

Hace izzuddin Halveti

Ahi Bayram Halveti

Omer Halvet!

AhT Muhammed Halveti

ibrahim ez-Z4hidf el-Geylani
Cemaladdin et-Tebrizi

Sihabiddin et-Tirmizi

Rikniuddin Muhammed es-Sincani
Kutbu’d-din el-Ebheri

Ebu Necib es-Sthreverdi

Omer el-Bekri el-halveti
Vasiyyl’d-din el- Halveti

Ahmed Dineveri el- Halveti
Mimsad ed-Dineveri el- Halvetl
Ebu’l-Kasim el-Clineyd el-Bagdadi
Seriyyl’s-Sakati

Ma’ruf el-Kerht el- Halvet?

Davud et-Taf el-Halveti
Habibi’l-AcemT el- Halvet?

Hasan el-Basri el- Halveti

Ali ibn-i EbiTalib kerrema’llahii veche
Muhammed sallallahi aleyhi ve sellem **

11 (BAGIS, 1995), 5.40



MECMUA-i KELIMAT-1 KUDSIYYE-i HAZRET-i MISR1

Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l-azizin sanata, hayata bakis acisini en iyi yansitan
eserlerinden birisi de kendi el yazisiyla yazilmis nlishasi zamanimiza kadar gelen
hatirat tirii mecmuasinin ¢éziimlemesi ile bu durum daha iyi anlasilacaktir.**?

[GUn gin kaydedilen notlardan olusan bu mecmua bir “glnlik” esprisiyle ya-
zilmistir. Eserde sairin yaklasik 18 yil stiren siirglin hayatinda basindan gecen hadi-
seler, duygu ve duslinceleri, olaylara, hayata bakis tarzi, kendisine yapilanlar karsi-
sindaki dlstnceleri, tavir ve davranislari, endise, korku, siiphe vb. i¢ diinyasinin
batin calkantilari, kirginhklari kizginliklari, dismanliklari kendi ifadeleriyle kayitli-
dir. Yani bu eserinde, yasayan, yiyip icen, hayatin icindeki Niyazi-i Misri ile karsi-
lasmaktayiz. Bu eserin bir baska 6zelligi de sairin bazi siirlerinin hangi ortamlarda,
hangi duygu yogunlugu, hangi diisiince atmosferinde yazildigini, hangi olaylarin
siirlerin yazilmasinda etkili oldugunu anlamamiza yardimci olmasidir. Onun Vani
Mehmet Efendi ile olan husumetini Kadizadeler denilen hosgorusiizler gurubuyla
olan g¢atismasini, tekke ve zaviyelerin kapatilmasini, toplam olarak yaklasik 18 yillik
slrglin hayatinda cektiklerini bu hatiratindan 6grenemesek bircok siirine niifuz
etmemiz zorlasacaktir.

Bu eserinden Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l-aziz: ***

—Zehirlendigini, kardesinin kendisini éldiirmek iizere kandirilmis olabilecegi-
ni, sonra da kardeginin éldiiriilebilecegi ve ikisinden birden kurtulunacagini, (1b)
114

—Soduk giinlerde mest giydigini, kapisinin sopa ile disaridan dayandigini,
diigiinlerde evine yemek génderildigini, bu diigiin yemeklerinin normalden daha
hafif oldugunu (1b)

—Mlisa Reis'in geldigini, kapiyi ¢aldigi hdlde onu iceriye kabul etmedigini,9
giindiir gemi bekledigini, bastaki idarecilerin cilk yumurta gibi oldugunu, (2b)

—Kale'den camiye inisinin 1040. giinii oldugunu, Siileyman Pasa'nin
28.giinde limana geldigini, (3a)

—Hamzevilere karsi olan asin diismanhgini, (3b,4a) —Siileyman Pasa'nin 10
giin énce 6Imiis oldugunu séyledikleri hdlde onun gemiyle geldigini, (4b,5b)

—Mustafa Pasazade Muhammed Bey'in kendisini ziyarete geldigini, bu hare-
kete karsi memnuniyet hislerini, (5b)

—Ziyaretine gelen Bekir Pasa'nin Kaptan Pasa'dan bir mektup ve 50 kurus
hediye getirdigini, fakat bunlari kabul etmedigini, paranin 15 kurusunu biraderi-
ne, 10 kurusunu Ca'fer Bey'e ve Abdurrahman'a verdigini, kalanini da Muham-
med Dede'ye ve kayyima vermek igin ayirdigini, paranin bir kismini da ¢cok nime-
tini yedigi Mustafa Dede'ye vermek istedigini, (5b)

12 Niyazi-i Misri, Mecmua-i Kelimat-1 Kudsiyye-i Hazret-i Misri, Bursa Orhan Gazi Ktb. No

690.
3 (KAVRUK, 2004), XXIV-XXXII

% Burada verilen vk numaralan Bursa Orhan Gazi Ktb No: 690'daki nlishaya aittir.
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—Izni olmadan Sultan Mustafa'nin hutbe bile okutamayacadini, padisahlarin
adaletle hiikmetmesi gerektigini, (6a)

—Bursa'da iken seyhlerin kendisine mektup génderdiklerini, nasil hareket
etmesi gerektigi konusunda telkinde bulunduklarini, kendisinin bu telkinleri ka-
bul etmedigini “bildiginizden kalmayin” diye karsilik verdigini, bundan dolayi da
9 yildir eziyet ¢cekmekte oldugunu, (6b)

—Hdkim cadirdigini, kendine eziyet edilmemesi igin ona ihtarda bulundugu-
nu, Fiiyizi Celebi mecmuasindan “Dervis olan dsik gerek” ildhisini yazdigini, (7b)

—Siileyman Pasa'nin gemisiyle adaya Abdiilcebbdr adinda bir dervis geldigi-
ni, onun kendisine Rodos'taki eski bir ahbabindan selam getirdigini, (8a)

—Vani Mehmed Efendi'ye karsi olan diismanligini, (8b)

—Gece evine girilip cebinden yazili kagitlarinin ¢alindigini (9a)

—Sigcanotu zehiriyle zehirlendigini, hélbuki “Siiliimen” denilen zehirin daha
etkili oldugunu ve attarlarda kolayca bulunabilecegini, etkili oldugundan kendi-
sini daha ¢abuk éldiirebilecegini, (9a)

—Evinin tavaninin delinerek, oradan kendisinin devamli takip ve kontrol edil-

digini (9b)

—1027 yilinda diinyaya geldigini (9b)

—Bir miktar badem ve findik kirip yedigini, (11b)

—Ramazan adl bir dinsizin kendisine eziyet ¢ektirmek ve éldiirmek igin de-
vamli agular verdigini, (12a)

—Sehzade Sultan Mustafé'nin validesinin, Siileyman adl birini kendisine ezi-
yet icin adaya génderdigini, (12b)

—Selanik'ten gelen birinin, siirlerinde yanliglar oldugunu séyleyerek, onlari
beraber okumayi arzu ettigini séylemesini, sairin bu davranisi, kendini imtihan
olarak telakki ettigini, (14a)

—Eziyetlerden, kétii davranislardan iyice bunaldigini, (15a)

—Tavan bekgisinin iki giindiir kendisini uyutmadigi icin dayanamayip bir mik-
tar giindiiz uyudugunu, (17a)

—Diismanlarinin kendine su aldirmadiklari igin susuzluktan yandigini, susuz-
lugunu gidermek igin karpuz yedigini, yedikce hararetinin arttigini ve karninin
davula déndiigiinii, (17a)

—Cuma giinleri iizerine samdan koyulmak iizere bir sandik yapildigini, sairin
bunu kendi tabutu gibi gérdiigiinii, (35a)

—Onceleri cifir vb. seyleri bilmedigini fakat hapsedilip Bogaz hisar'a génderi-
lince biitiin kitaplarini yirttigini, kendinden gectigini, akli basina gelince boga-
zinda zincir, ayaginda bukagi gérdiigiinii, o anda “esmd—i hurdf ve kavdid—i
cifrin ba'zisi”nin feth oldugunu, (35b)

—Sabah uykudan kalkinca yiiziiniin sis, dudaklarinin sarkmis, yiireginin ta-
mamen sismis oldugunu, (38a)

—Hediye olarak evine bir miktar kurban eti getirildigini, (38b)

—Balik avlamaya gidildigini, (38b)

—Kendisine hediye olarak ayakkabi génderildigini fakat onlari kabul etmedi-
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gini, (42b)

—incelemesi igin kitap génderildigini, fakat rahatsizigindan dolayr bakacak
takatinin olmadigini, (43b)

—Gonderilen kitaplari sonunda inceleyebildigini, bunlarin en az 500 yillik ol-
dugunu, (44a)

—Kendisine hakaret etmeleri igin diismanlarinin bazi ¢ocuklar iizerine gén-
derdiklerini, (44a)

—Bazi geceler camide sabahladigini, (44a)

—Kendisine eziyet edenlerin kendinden 6ziir dilediklerini, (44b)

—Koépriiliizdde Mustafa Pasa'nin kendisine biriyle bir kitap génderdigini,
(45b)

—Zehirlendigini, yiiziiniin, dudaklarinin sisip ayakta duramaz hdle geldigini,
(53a)

—Istanbul'dan ziyaretine gelen iki kisinin Vani Mehmet Efendi'nin casusu
olabileceklerine kanaat getirdigini, (52a, 52b)

—Talebelerinden birinin, evi civarinda tiikiirerek kendisine hakaret ettigini,
bunu ona yakistiramadigini, (53a)

—Cahiller yapar anlarim, bu kisi bu hareketi nasil yapar diye kendi kendine
yakindigini ve oldukga iiziildiigiinii, (53a)

—Yunus Amcasinin hacca gittigini, (54a)

—Nikahl esiyle evlenmeden ayrildigini, (55a)

—Haksizliga ugramasindan dolayi sikdyette bulundugu kadiyla aralarindaki
anlasmazligi, (55a)

—Kirk giin cami igcinde, sikintili vaziyette, minberde yatmak zorunda kaldigini,
(55a, 56b)

—Kaldigi mescidin tavaninin kendini kontrol etmek maksadiyla diismanlar
tarafindan delindigini, yere toz dékiildiigiinii, (56b)

—Yazdiklarinin evinden alinip kontrol edildigini, (56b)

—Tavaninin déviilerek kendisinin devamli huzursuz ve rahatsiz edildigini,
(56b)

—Her sikintisinin, rahatsizhiginin sebebinin Padisah ve Vani Mehmed Efendi
oldugunu, her seyin onlarin rizasi, bilgisi ve emriyle yapildigini, (57b)

—Kendisine Limni'de sikinti gektirenlerin (8'liler) $Seyh, hakim, Ramazan, kadi,
dizdar, hatib, azab agasi ve Voyvoda oldugunu, (59a,93a)

—Osmanli padisahlarindan siddetle yakinmasini, (60a)

—Osmanlilarin yerine Tatarin (Selim Giray) tahta ge¢mesinin daha uygun
olacagini diigiindiigiinii, bunun igin halka seslenisini, (61b)

—Diismanlarinin yanina gelip gidisini ve kendisinin takibini kolaylastirmak
icin evinin tavaninin iki kapisini da agtigini, evinin kapisini devamli ag¢ik birakma-
sini, (63a)

—Kayinbiraderi ve kardesinin kendini ziyarete gelisini, (63b)

—Dért kardesi oldugunu, (67a)

—Kardesinin gelip evde iiziim yedigini, (65b)
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—Yaninda devamli bir bekg¢i bulunduruldugunu ve ondan ¢ok rahatsiz oldu-
gunu, (68a)

—Zehirlenme korkusundan, yatarken yiyecek tabagim basinin altina koydu-
gunu, (70a)

—Yemedine zehir katarlar endisesiyle tuzsuz, yagsiz ve karpuz suyuyla yemek
pisirmesini, (72a)

—Yemek yapmak icin suyundan faydalanmak iizere, hayli karpuz aldigini,
(72a)

—Aksam yemedgi yemedigini, yemek yemeden ne kadar dayanabilecegini dii-
stindiigiinii, (72a)

—Zehirlenmeden dolayi iginin disinin vurulmus koyun gibi sistigini, saskin bir
vaziyette dolastigini, bunun igin de sagmaladigini; sagmaladigindan dolayr ma-
zur gériilmesi dilegini, (72a)

—Hdkim tarafindan “sus bire edepsiz “ diye azarlandigini, halk iginde kiigiik
diisiiriildiigiinii, (72b)

—Diismanlari tarafindan yiiziine tiikiiriildiigiinii, kendisine hakaret edildigi-
ni, (72a)

—Cuma giinii kendinden israrla nasihat etmesi talebini kabul etmedigini,
(75a)

—Kendisini “tizcek” éldiirmeleri icin diismanlarini bazen tahrik ettigini, (75a,
91a)

—Bindigi esegi tekmeleyip kiifreden ¢ocugun hélini, (75a)

—Oglu Ali'nin dogumunun 1810'ncu giiniinii, (78a)

—Kendine tiikiiriildiigiine kizmasini ve iiziintiisiinii, (78b)

—Mestinin iistiine kan damlamasini, (80b)

—Yilan zehiriyle zehirlendigini, (90b)

—Gordiigii eziyetleri, iskenceyi ve ihaneti, (90b)

—ibrahim adl hatib ile aralarindaki diismanhdi, (91a)

—Miiiderris Sebzi Efendi ile Bursa'daki iliskilerini, (91b)

—Padisahin adaletle is yapmaya basladigini kendisine yapilan muameleden
anlamasini, (95a)

—Limni'ye gemi geldigini, (97a) —iki giin su si-
kintisi ¢ektigini, (97a)

—Kandirilarak zehirli kestane ile 6ldiiriilme endisesini, (97a)

—Rodos'da basindan gegen képek hadisesini, (98a)

—Dokuz senedir Al-i Osman'in pengesinde azap ¢ektigini, (98b)

—Fitratinin ehl-i diinya ile konusmaktan hazzetmedigini, (98b)

—Adaya gelen gemi sahibinin kendisine bir kelle seker ile bir bardak hediye
getirdigini, (99a)

—Sabah kaldigi yerden c¢ikinca sofada biiziiliip oturan zavalli birini gériip
tiziilmesini, (100b)

—Diismanlarinin kaldigi yerin tavanini déviip kendisini rahatsiz etmelerini ve
kendini yilan zehiriyle zehirlemelerini, (101b)
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—Amcasinin 3 aylik yoldan adaya kendisini ziyarete gelmesini ve buna karsi
duydugu memnuniyeti, (102a)

—Evinde ¢akmagi olmadigi icin mumunu yakamayip karanlkta oturdugunu,
daha sonra da disari ¢ciktigini, (102b)

—Kendisine bir makreme (havlu, el bezi, pestemal) hediye getirildigini, (102b)

—Edirne'de Bostancibasi ile basindan gegen olayi hatirlamasini, (103a)

—Gece yarisi diismanlarinin ¢an ¢alarak kendisini uyutmayip rahatsiz etmele-
rini, diismanlarinin ¢ani elleriyle ¢aldiklarini, (104a)

—Bursa'da da zehirlendigini, ruhunun cesedini terk ettigi hélde doniip tekrar
geri geldigini, (104a)

—Usak'ta da “top dokunmasi” sonucu viicudunun tamamen dadilip tekrar
toparlandigini, (104a)

—”Allah éldiiriip oldiiriip diriltir” inancinin kendisinde hékim oldugunu,
(104a)

—Mevdidii'l-irfan adli eserinin 58 yasinda hangi durumda yazildigini, (104b)

—Eserlerini yazarken daima imlé hatasi yaptigini, bu hatalari yapmasinin se-
bebini, (104b)

—Omer Hayyam'dan haline uygun olarak secip verdigi rubai misélini, (105a)

— 1083'ten beri dokuz yildir devamli eziyet gektigini, (105a)] **°

13 (KAVRUK, 2004), XXIV-XXXII






NiYAZi-i MISRi KUDDISE SIRRUHU’L-AZiziN HAYAT KRONOLOJisi '*®

Yasi | Dénem Hicri | Miladi| Olaylar

™ Sultan Il. Osman | 1027 | 1618 | Dogumu

21 Sultan IV Murad | 1048 | 1638 | Tahsil igin seyahate ¢ikmasi

22 1049 | 1639 | Diyarbakir'da ilim tahsili

23 1050 | 1640 | Mardin’de ilim tahsili

o3 | Sultanlbrahim 1000 | 1640 | Tahsil icin Misira gelisi

23-27 Misir'da tahsil donemi
27 1053 | 1644 | Misir’dan ayriligi
Sultan IV.
27-30 | Mehmed 1056 | 1646 | Anadolu’da dolasmasi

30 1056 | 1646 |Iistanbul’a gelisi

30 1056 | 1646 | Bursa'ya gelisi

33 1057 | 1647 | Seyh Ummi Sinan’a intisabi

40 1066 | 1656 | Hilafet verilmesi

41 1067 | 1658 | Usak ve Kutahya’daki hizmeti

42 1067 | 1658 | Seyhinin vefati

45 1072 | 1662 | Bursa’ya gelip yerlesmesi
Zikir ve deveranin yasaklanma-

50 1077 | 1665 |si

51 1078 | 1667 | Seyh Mehmed’in vefati

53 1080 | 1670 | Bursa’da dergah insasi

55 1083 | 1672 | Edirne’ye gidisi
Rodos adasina siirgiin edilme-

56 1083 | 1672 |si

57 1084 | 1673 | Affedilmesi

61 1088 | 1677 | Limniadasina slrgiin edilmesi

Sultan Il. Siiley-

75 man 1100 |1691 | Bursa’ya donisi

76 Sultan Il. Ahmed | 1104 | 1692 | Edirne’ye gidisi-Limni stirgiini

78 1105 | 1694 | Hakk’a Yuruyusi

¢ Kenan Erdogan, Niyézi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divdni’nin Tenkitli Metni,

Ankara, 1998, s.138






Tarikin bir Ciineydi Hazret-i Misri Efendi’ye
Keremler eyle ya Alléh kerimdne selém eyle
Di kim yG@ merhabd Misri sana yiizbin seldm olsun
Kemdl-i hazret-i ‘ask ile siizdna seldm eyle
Mustafa Ma‘nevi '/
GIRIS

Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l-azizi tasarrufu ve eserleri ile giinimize kadar
varligi unutturmayan bir mirsid-i kdmil oldugunu gérmekteyiz.

Genellikle tasavvuf diisiincesinde sGfinin manevi hal ve duygularini en iyi yan-
sitabildigi saha, sembolik anlatima basvurulan, siir alanidir. Niyazi-i Misri pek ¢ok
mutasavvif seyh icin de oldugu gibi, tasavvuf diisiincesini yansitan eserleri man-
zum Divdn vardir.

Onun Divén-i lléhiyyat’y icin bircok serhler yapilmistir. Tarafimizdan da yeni bir
aciklama istemi ile bir gayret hasil olunca temel divan metni olarak Siileymaniye
Ktp. Mehmed Murad Ef. 43/1 nilsha esas alinmis ve agiklama bunun lzerinden
sekillenmistir.

1993 yilinda Kenan Erdogan Beyefendi Divdn’in akademik diizeyde tenkit ve
tahlilini yapmistir.**® Bu calismasi da basvuru kitabimiz olmustur. Bu sekilde bazi
nushalardaki farkhliklari bilerek asil divana ulasmak kolaylasmistir.™*® Bu sekilde

7 Mustafa Ma‘nevi (d.1020-1611, hyt: Cemaziye’l-ahir 1114-(Ekim-Kasim) 1702)’nin ba-

basi, “Mesdyih-i Halvetiyye’den Karabas Seyhi ‘Ali ‘Alaaddin Efendi” olup daha c¢ok
Karabds-1 Veli ismiyle meshurdur. Bu ismi basina sardigi siyah Halveti sarigi ve sahip oldu-
gu yuksek derecelere binaen almistir.
8 Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divéninin Tenkitli Metni,
Erzurum 1993 (Doktora Tezi)
19 «Taspitlere gore Niyazi-i Misri Divani, niisha sayisi bakimindan oldukga zengin bir divan-
dir. Divan, basta istanbul Siileymaniye Kiitiphanesi ve Ankara Milli Kiitiiphane olmak {ize-
re Bursa, Konya, Erzurum, Balikesir gibi degisik yazma eser bulunduran kitiphanelere
dagilmis vaziyettedir. Ayrica yurt disinda da nishalari bulunmaktadir. Yazma eserler iginde
Niyazi Divani'nin kendi tir icinde hayli kabarik bir nisha sayisi oldugu, bundan da ¢ok
yazilip okundugu anlasiimaktadir. Kalabalik bir niisha sayisina sahip olan Niyazi Divani’nin
karsilastirmali metninin hazirlanabilmesi elbette bir segme ve eleme yapmakla mimkin
olacaktli. Bu sebeple dnce bitiin bu nishalarin 6zellikleri tek tek mahallinde bizzat tespit
edilerek Ozelliklerine gore kendi, arasinda gruplandirma yoluna gidildi. Sonra bunlarin
icinden (biri tasbaski) 7 niisha secildi. Sonra Mecmuasi’ndaki siirleri ilave edildi. Temsilci
diyebilecegimiz ve esas aldigimiz bu nishalar sunlardir:

1-Silleymaniye Ktp. Mehmed Murad 43/1

2-Milli Ktp. A.1960/1

3-Siileymaniye Ktb. Mihrisah Sultan 384/1

4-S.0zege Ktp. A.S.Levend Kitaplari 254
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eksik olan ilahiler metne dahil edilerek Divan-i iléhiyyat’in noksanlari ikmal edil-
meye calisiimistir.

Tasavvuf tarihinde Uglincii devre Melamf piri olarak bilinen Seyyid Muham-
med Nuru’l-Arabi kuddise sirruhu’l-azizin (1305/1889) Divan-i iléhiyyat Serhi **°
actklamada en ¢ok faydalandigimiz eser olmustur. Ayrica Abdullah Caylioglu’nun
hazirladigi Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l azizin Gazellerine Yapilan Serhler
21 de yeri geldikge glinimiz dil ve anlayisina uygun olabilecek sekilde yeniden

Divan-1 ilahiyyat’in metininde genellikle giinimiiz Tiirkgesi kullaniimaya calisil-
mistir. Bu tlrli degisiklikler vezinde bozukluk olusturmus olmasi ragmen okuyana
mana buitinltgld vermesi disinidlmuistlr. Yine manasi anlasilamayacak olan keli-
melerin agiklamasi ise metin icinde ve dipnotta uygun bir sekilde yapilmistir. Bazi
yerlerde tekrarlarin veya ayni konu hakkinda degisik yorumlar olacaktir. Bunu
goris zenginligi ve anlayis farklarina isaret saymak uygun olacaktir.

Hz. Mevlana kaddese’llahi sirrahii’l-aziz Efendimiz buyurur ki;
“Bu séziin, tekrarlannus gibi géziikmesi, sizin ilk dersinizi iyice anlamamig
olmanizdandir. Bu yiizden her giin ayni seyi séylemek icap ediyor.” **

Alinti yaptigimiz kaynaklardaki hadis-i seriflerin mehazlari faydal olacagindan
yapilan tahricleri ve bilgileri ile koymayi uygun gordik. Kitaplar ve kaynaklardan
yapilan iktibaslari ve 6zet seklinde dahi olsa sahibinini ibraz etmeye calistik.

5-Marburg 2522 (Berlin)
6-Selguk Eraydin Ozel Kitaphg
7-Tas baski
8-Bursa Orhan Ktp. 690
(Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divdni’nin Tenkitli Metni,
Ankara, 1998, s. CLXXXVI )
120 Seyyid Muhammed Nur, Misri Niyazi Divdni Serhi, haz. M.Sadettin Bilginer, ist.1982
21 (CAYLIOGLU, 1994)
122 Mevlan4, Fihi Ma Fih, cev: M. U. Anbarcioglu, s. 52
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Hz. Seyh Miirsidi’s-salikin, Mefharu’l-vasilin, Sultani’l-evliya, Burhand’l-asfiya,
Kutbu’l-aktab,  Feridii’z-zaman  Muhammed{’|-Misriy-yU’l-Halvetiy-yi’l-Kadir?
kaddese’llahi sirrahu’l-azizin ilahT kelimat-1 kudsiyyelerinin esrar ve hakikatlerine
dair agiklama yapmaya calisana Allah Tealda’nin yardim etmesi, haddini bilmesini,
sinirini asmamasi i¢in rahmet etsin.

“Siiphe yok ki Allah Teéld haddi asanlari sevmez.” '*

“Allah Tedla icin miitevazi olan bir kimseyi Allah Teélé yiiceltir.” ***

Bizim Niyazi-i Misri kaddese’llaha sirrahu’l azize sonsuz bir glivenimiz vardir.
O’nun yardimi ile yénelerek agiklamaya calisacagiz. Clinku lttuf sahibi olduguna
iman ederiz.

Sultan Veled Hazretleri buyurdu ki: Blyiik Mevlana (Baha Veled)'in tecellisi
yiicelik ve ululuk ile babamin tecellisi ise tevazu ve liituf ile idi. Allah Teala veli-
sinin kibri de ilahidir, litfu da;

ve yine buyurdu ki, bir glin babam:

“Allah Tedld’nin velisi bu diinyadan gdégtiigii vakit onun seyri, saghgi za-
manindaki seyrinden yiiz bin kere fazla olur. Ciinkii o, Allah Tedld’da seyre-
der. Bunun ise, sonu yoktur. Bu Allah Tedla velisinin, miiritler ve dsiklar iize-
rindeki tasarrufu kiyamete kadar kalr.” **

Daha gilizeli ve idrakin tekrar tekrar tevellidi niyeti, ricali gayb ve erenler
himmeti, ask-1 niyaz ile HQ...

2 Maide, 87

Muslim, Birr, 69 (2588); Tirmizi, Birr 82, (2030); Muvatta, Sadaka 12, (2, 1000)
125 (YAZICI, 1995), s. 499
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\ A 126

Vezin: F&’ilatliin F&’ilatlin F&’ilatin F&’ilin

Ey goniil gel gayriden geg aska eyle iktida,
Ziimre-i ehl-i hakikat ani kilmis mukteda.
Ciimle mevcudat-u malimata ask akdem diiriir,
Zira askin evveline bulmadilar ibtida.
Hem dahi ciimle fena buldukta ask baki kalir,
Bu sebebden dediler kim aska yoktur intiha.
Dilerim senden Hiida’ya eyle tevfikin refik,
Bir nefes génliim senin askindan etme gel ciida.
Masiva-yi askinin sevdasini génliimden al,
Askini eyle iki Glemde bana asina.
Ask ile tamuda olmak cennetidir asikin,
Lik cennette olursa tamudur asksiz ana.
Ey Niyazi Miirsid istersen bu yolda aska uy,
Enbiya vii evliyaya ask oluptur rehniima.

Ey géniil gel gayriden gec aska eyle iktida,
Ziimre-i ehl-i hakikat ani kilmis mukteda.
Ey gonil gel baskalarindan gecip aska uy,
Hakikat ehli cemaati aski imam kilmis.™*’

Ask, sarmasik anlamina gelen “isk” kelimesinden alinmistir. Sarmasik, sarildigi
yeri nasil kaplarsa, ask da girdigi kalbi hatta insanin viicudunu dylece sarar.'?®
Ask, hem yasanan duygusal, yani varoluscu (egzistansiyel) gercekligi hem de
varliksal, yani ontolojik gergekligi olan bir kavramdir. Bazi sairler anlamca “ask”
sozcugiinden daha genis kapsamli olan “1sk” s6zctiglinu tercih etmistir. Ask'i daha
cok duygusal bir sevgiyi ve muhabbeti ifade etmek icin kullanmasina ragmen, “igsk”
ile ulvi ve manevi sevgiyi dile getirmistir. Dolayisiyla iki cesit ask'tan soz edilebilir.
Birincisi ilaht ask, yani beseri asktir. Baska bir deyisle Allah Teala’ya yaratici as-
kina ilaht ask diyebiliriz. Clinkl varliklar 6zind bu asktan almislardir, varliklarin 6z
Allah Teala'nin yaratici ask'inin ta kendisidir; ikincisi ise varolus¢u ve yasanan ask,
yani egzistansiyel ask'tir. Varoluscu ask insanin 6ziinde gizli bulunan aski gerek

126 pivandaki ilahilerin dizimi Arab Elfabesine géredir.

Beyitler anlasilabilirligi artirllmaya calisiimis ve vezin diizeni aranmamis, kelimelerin
ginimiz Tirkgesine yakin olani olani ile tekrari yapilmistir. Niyazi-i Misri kaddese’llahi
sirrahu’l azizden ilahilerine uygun diisecek manalari vermesi igin ali himmet ve af temenni
ederim. (Yazan)

128 Eraydin, Selguk, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 236.

127
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duygu ve disiincesine gerekse davranis ve hareketlerine yansitmasidir. Bu ask,
insanin bilgi ve biling seviyesine bagh olarak komedik ya da trajik bicimde tezahir
edebilir. Tutku ve ihtiraslarin tatmini esasina dayanan insani giildiirlip eglendiren
diinyalk ask'a biz komedik agk diyebiliriz. Gelip gegcici olan bu askin tam tersine,
diinyayi ve insani diinyevi seylere baglayan duygu ve disincelerin biitlinini yok
sayan bir baska ask vardir. Trajik ask, gercek ask budur. Buna gore, insan kendisini
dinyevi tutkularindan kurtardig1 olglide komedik ask'tan kurtulup, gercek ask'a,
ilahi ask'a ulasabilecektir.*?®

Ask kelimesi Kur’an-1 Kerim’de zikredilmemistir. Ancak Muhyiddin ibni’I-Arabi
kaddese’llahil sirrahu’l-azize goére, kindye yoluyla orada yer aldigi soylenmektedir.
Kur’an Kerim’deki “esedd-i hubb” *° ayeti buna isaret eder denilmektedir.

“Kenz-i mahfi” yani “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim, mahlikati
yarattim” *! hadisine gére muhabbet, baslangicta Allah Teala’dan zuhur etmis ve
bltin mahllkatin yaratiimasina sebep olmustur. Kur’an-i1 Kerim’deki “Allah onlari,
onlar da Allah’i severler.” *? ayetinde sevginin ve muhabbetin 6nce Allah Tea-
Ia’dan geldigi anlasilmaktadir.

ibnii’l-Arabi kaddese’llahii sirrahu’l-azizde, sevgiyi varhigin ilk amili ve yaratilis
sebebi olarak kabul etmistir. Yani Hakk’in mevc(datin ayaninda halk ile zuhuru
onlarin yoktan yaratilmalari degildir. Hakk, ezelde bilinmek istedi. Bilinmesi icinde
kemalatini varlik aynasinda 1zhar etmekten baska baska bir yol olmadigindan halki
yaratti ve mahlGkatin sGretlerinde tecelli etti. Haricl viicGd araciligiyla zuh(ra olan
sevgisi, lemi yaratmasina sebep oldu.**®

Bu nedenle ask, her seyin temelidir ve kainatin ruhudur. insanda ask yiiziin-
den var olusunun ilk kaynagina geri dénmeye cabalar.” Ask dyle bir atestir ki, par-
layinca masuktan baskasini yakar.”

“Risale-i Gavsiye” de Abdilkadir Geylani kaddese’llahi sirrahu’l-aziz Hazretleri
buyurdu ki;

“Ya Rabbi! “Ask“in manasi nedir?”

“Ya Gavs! Asik ol bana. Asik benim, masuk benim, ask benim! Kalbini benden
baskasindan gevir ve bosalt.

“Ya Gavs-1 A’zam! Askin zahirine arif olursan, asktan da fena bulmalisin! Zira
ask hicaptir, asik ile masuk arasindaki hicab.

Gergek anlamda ask Allah Teald’yr talep etmek ve O’nu sevmektir. O halde
asik bir anlamiyla da taliptir. Hakk’i isteyen ve seven herkes asik olabilir. Ancak
asik kendi gonlini ma’suk icin bosaltmasi, akil bagindan kurtulup i¢ dlemini sevdi-
ginden baska diger bitiin isteklerden temizlemesidir. Aslinda ask akh aciz birakir.
Fakat onsuzda olamaz.

Ma’rifete yani ilahi bilgiye ulasabilmenin yolu akil ve nazar degil ilahi asktir.

123 (KO¢, 2000)

130 Bakara, 165

Kesfu’l-Hafa, 2016

Maide, 54.

Ebu’l Ala Afift, Tasavvuf, s. 207.
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Allah Teald’ya akilla degil ancak askla ulasilabilir.

Askin tatli ve hos higbir pinari yoktur ki
Benim onda daha tatli ve hos bir payim olmasin ***

Felsefenin de en derin mevzusu asktir.” Bergsona gore yaratilis, bir heyecan-
dan, derin sevgiden fiskirmaktadir.

Ahlak ve dinin iki kaynagi adli eserinde: “insan, kendi, kalbinden, Allah Teala o
kalpten faydalanacak kadar temiz olmayan seyleri atmalidir. O zaman insan Allah
Teald’y1 kendi icinde hisseder. Fakat bu kafi degildir. Daha Ust dereceye tirmana-
rak insan, Allah Teald’nin bir aksiyon aleti olabilmelidir. Bu mertebeye gelen insan,
kendinde sonsuz bir hayat hamlesi sezer. Bliyik, iyi islere sarilir. Ve basarir. Ve
hicbir yorgunluk duymaz. Derin bir ask icinde kendini aksiyona, insanlara hizmete
verir. Bu ask; insanin Allah Teald’ya aski degil, bundan c¢ok daha (st olan; btin
yaratiklara karsi olan Allah Teala’nin sevgi ve askidir.”

O halde, Bergson’a gore milkemmel insan, gonliine Allah Teala sevgi ve disln-
cesi tasimak ile kalan insan degil, iradesini; Allah Teald’nin insanlara sevgisi yoluna
hizmete vakfedebilen insandir,***

Aski nura, akli da atese benzetirler. Aklin aydinligi her ne kadar dakik ve uzagi
goriyorsa da askin atesi, daha dakik ve daha fazla uzagi gérebilir. Akhn aydinhgi,
askin atesiyle birlikte hareket etmezse tek basina gonil evini aydinlatamaz. Ne
vakit aklin nuru askin atesi ile birlesince o zaman goénl sarayi, tam anlamiyla ay-
dinhga kavusur. Buna gore, Hakk’a ulasmak ve ilahi hakikati kavramak igin, bir
dereceye kadar aklin rehberligi sarttir. Akil, bizi maddi alemin sinirindan gikarip
manevi ve ulvi dlemin sinirina kadar gotire bilir. Fakat ondan 6teye gidemez. Bun-
dan sonra askin rehberligine ihtiyag¢ var. Zira bizi ilahi dleme ulastiran tek arag
asktir. Askin yikicihgi, bir anlamda yapiciliktir. Clnki askin atesi, insanin putlarini,
onu hakikatlerden alikoyan masivay! yok eder. Boylece onu temizler. Askin atesi,
insani, ayrimciliktan ve gesitli sekillerden alip tevhide ve gergek istikrara, ¢okluk-
tan, sirkten kurtarip birlige gotiren bir gligtlr. Akil insana varlk kazandirirken, ask
ise insanin varligini ortadan kaldirir. insan varligiyla kaldigi siirece birligin gercek-
lesmesi mimkiin degildir. ikilik devam eder. Biri Allah Tedla‘nin varligi, digeri de
insanin varhgidir. Hedef birlik ise, birlige ulasmak icin de ask gereklidir. Ask, akilla
birlesince yanar. Ask ve aklin birligi, vahdet makamina yaklastirir. Dinlerin hikmi
etkisinden kendini uzaklastirir. ibnii’l-Arabi de bu konuda sunlari séylemektedir:

Sevgi ve muhabbet konusunda ibni’l-Arabi kaddese’llahii sirrahu’l-azizin bas-
ka bir ifadesi de soyledir: “Muhakkak ki kalbim her slreti kabul etti: sairlerin me-
rasl, kesislerin hangahi, puthane veya tavaf edenin Kabesi; Tevrat’in veya Kur’an-i
Kerim’in sayfalarini musavi gordiim. Ben sevgi diniyle tedeyyin®™® ettim. Onun

3% (GEYLANI, 2005), 5.132

Mustafa Rahmi Balaban, Filozoflarla Birer Saat: Muhtasar Felsefe Tarihi, ist. 1947, s.219
Tedeyyiin: Dinini sakinmak. (Deyn. den) Borglanma. Borca girme
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araclarina yéneldim. Sevgi benim dinim ve imanimdir.” **’

ibnii’l-Arabi‘ye gére muhabbet, ibadetin asl, sirn ve cevheridir. Ciinki
ma’bld mahblbun ta kendisidir. Eger sevgi olmasaydi, insan, agag, yildiz veya put
gibi hicbir seye ibadet edilemezdi. Clnkl kemaliyle hirmet duymadan bir
ma’blda ibadet edilmez. Abid de ma’bldu sevmedikce ve sevgisinde fani olma-
dikca O’na hirmeti tahakkuk etmez. Su halde vasiflar farklilassa da ma’bld ve
mahbib ayni seydir. Bir yonlyle ma’bld, bir yoniyle de mahblb diye isimlendi-
rilmektedir. Oysa her iki tarafta da miisemma birdir.” 3

Ask ve asigin sarhoslugu olmasaydi
Ne dinleyen olurdu, ne sohbet eden. **°
Ciimle mevcudat-u maliimata ask akdem diiriir,

Zira askin evveline bulmadilar ibtida.
Bitln bilinmis mevcudatta en 6nce olani asktir,

Zira askin evveline baslangi¢c bulmadilar.

Ask yolu, bir yoldur ki, ne ucu var, ne kiyisi. O yolda can vermeden baska
bir ¢are bulunmaz. **°

Ask, Allah Tealad’nin kendisi olunca evveli ve sonu da olmaz. Hakk’in mahlGkat
sevmesi kendini sevmesi, yaratiimislarin biribirlerini sevmeside Allah Teald’yi sev-
mekten baska bir sey degildir.

“Ask makami dlidir, ask kadim ezelidir
Ask soziinii soyleyen ciimle kudret dilidir”
Yunus Emre kaddese’llahi sirrahu’l-aziz

Ask, kendinden baska bir sey vermez ve kendinden bagka bir sey almaz.

Askin mali, milki yoktur. Fakat kimsenin de mal, miilkii olamaz;

Ciinkii ask, ask icin yeter.

Aska giriftar oldugunuz zaman Allah Teala kalbimin icindedir demeyin, ben
Allah Teald’nin kalbi icindeyim, demek daha yarasir.

Siz, aska yol gostereceginizi sanmayin. Clnki ask, sizde deger gorurse, her
yolu gosterir.**!

Hem dahi ciimle fena buldukta ask baki kalir,
Bu sebebden dediler kim aska yoktur intiha.

B7 Epu’l Ala Afifi, Tasavvuf, s. 203.
B8 Ebu’l Al3 Afifi, Tasavwuf, s. 203-204.
3% imam-1 Rabbani, Mektdbat, c. I, m. no: 120.
(Hafiz-1 Sirazi, 1985), gazel. LXVIII, b. 497

(Halil CIBRAN, 1970), s. 28
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Hem dahi her sey fena bulsa ask baki kalir,
Dediler ki, bu sebebden askin sonu yoktur.

Simdi velilerin, sevenlerin, sevgililerin hali boyle olunca, “Son nedir?” suali-
ne Clineyd'in verdigi cevap su olmustur:

“Son, baslangica dénmektir.” Bu s6zlin zahir manalarindan biri sudur: Salik,
mirid, nasil ki, baslangicta agik¢a ibadet, tesbih ve dua ediyor, bunlari perde
arkasinda yapmiyordu; bundan sonra da kendisine bir hayranlik geldigi icin ar-
tik o ibadetleri ihtiyarsiz yapamaz. '*

Dilerim senden Hiida’ya eyle tevfikin refik,

Bir nefes qénliim senin askindan etme gel ciida.

Senden Hiida’ya uygun arkadaslik dilerim,
Bir nefes gdnliim senin askindan etme gel ayri.

Muhyiddin ibnu’l-Arabi kaddese’llahii sirrahii’l-aziz Seyh Uryebi ile bir diger
seyhi olan Seyh Eb( ‘imran el-MirtQli arasinda tasavvuf ilminde énemli bir
nes’e ve tarz farki olan bir konuyu da soyle anlatmaktadir.

“Insanhigin mevcut hali beni ¢ok Uziiyordu. Bir giin bu disiincelerle hayli
dertli bir halde Uryebi’'nin huzuruna girmistim. O, halkin Hakk’a olan muhale-
fetlerinden dolayi tizintdli oldugumu anlayinca

‘Eviddim sen halka degil Hakk’a bak!” dedi. Onun huzurundan ayrildiktan
sonra daha ayni sikintili hal izerimdeyken bu sefer Seyh MirtGl’nin meclisine
geldim. Beni goriince o ise

‘Evlddim sen kendine bak!’ dedi. Bunun lzerine ben artik dayanamadim ve
‘Ey iistadim! Biriniz Hakk’a bak diyor digeriniz kendine bak diyor, ben ikiniz
arasinda sasirip kaldim, ikiniz de bu yol’un kdmil rehberlerisiniz, peki hangini-
zin sézii dogrudur? diye sordum. O;

‘Her ikimiz de hdlimize gére sana yol gdsterdik. Ama esas olan Seyh
Uryebi’nin dedigi dogrudur. Umarim ki bir giin onun dedigi o mertebeye erer-
sin. Aslinda sana da bana da yarasan onun dedigine kulak vermektir dedi.
Ben onun bu diristligiine hayran bir halde tekrar Uryebi'ye gittim ve
Mirt@l’nin dediklerini aynen ona naklettim. Bunun {izerine o da

“Ne giizel demis. Ben ‘Yoldas’a (refik) isaret etmistim o ise ‘Yol’a (tarik)
isaret etmis. Simdi sen hem onun dedigini ve hem benim dedigimi beraberce

alirsan hem yolu hem de yoldasi birlestirmis olursun’ dedi”.***

Masiva-yi askinin sevdasini génliimden al,

Askini eyle iki dlemde bana asina.
Askin sevdasindan baskasini génliimden alsin,

iki

dlemde askini bana tanidik kilsin.
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(Sems-i Tebrizi, 2007), (M.55), s. 124
(KILIG, 1995), s.15
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Ask ile tamuda olmak cennetidir asikin,

Lik cennette olursa tamudur asksiz ana.
Asikin cennetidir ask ile cehennemde olmak,
Lakin ona asksiz cennet cehennemdir

Bir gin Mevlana’nin haremi Kira Hatun (radiyallahi anh): “Cennet halkinin ¢o-
gu aptaldir” hadisinin manasi nedir?” diye sordu. Mevland kaddese’llahi
sirrahu’l-aziz:

“Aptal olmasalardi, Cennet ve Cennet’in nehirleriyle nasil yetinirlerdi. Sevgili-
nin yiiziiniin bulundugu bir yerde Cennet’in ve nehirlerinin yeri mi olur. Bunun
icin “Cennet halkinin ¢ogu aptaldir ve illiyyin ise akil sahipleri icindir” buyurdu ve
su rubaiyi soyledi:

“Eger Cehenemde senin ziilfiin elime gegerse, cennetlik olmaktan utanirim.
“Eger sensiz, beni cennete ¢agiralar, cennet sahrasi yiiregimi sikar”.***

[Ask, dinin, hayatin ve benligin motor glicidir. Ask hem sevene hem de sevile-
ne kisilik kazandirir. Kisilik buytdikge ask, ask buyidikge kisilik blyr.

“Bilim, arastirmakta lezzet bulur, ask ise yaratmakta”

Dinin ruhunu ask olusturdugu icin, sevgiden yoksun goniillerin icra ettikleri
ibadetler bir gosteriden 6teye gecemez. Allah'i sevgi lizere ve ask icinde arama-
yanlarin, saylya ve mekana sigan ibadetleri erdirici olamiyor.

ikbal diyor ki “Benim niyazim, iki rekdt namaza sigmaz.” **°

“Asiklarin namazini niye soruyorsun? Onun riikQiu da secdesi gibi mahremdir.
Allah-u Ekber'in alev alev yanigi bes vakit namaza sigmaz. Asklarin namazinda
okuyus, iki diinyaya meydan okumaktir. Bu namazin bir rekati bile Miisliimani
oliimsiiz yapar. Bu ategsiz ve heyecansiz asrin 6ldiiriip mahvettigi insan boyle bir
namazin icerdigi kiymetleri nerden bilecektir! “ %]’

Ey Niyazi Miirsid istersen bu yolda aska uy,
Enbiya vii evliyaya ask oluptur rehniima.
Ey Niyazi Mursid istersen bu yolda aska uy,
Ask Enbiya ve evliyaya kilavuz olustur
Asktan herkes bahseder. Lakin bunu yasayan binde birdir. Ancak adini bilmek-
ten baska bir merami da yoktur. Elemli ask yolunda cefasina katlanmasi gerektigini
¢ogu da bilmekten acizdir. Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l-aziz buyurdu ki;
Bir addan baska asktan ne biliyorsun ki? Askin yiizlerce nazi, edasi, ululugu
var. Ask, yiizlerce nazla elde edilebilir."*
Askin rehberligi olarak “Agsk’a uy” da ki maksat ise askin elinde kemal bulanin
irsadina vasil ol demektir. Ask mahallesine delilsiz ayak atma. Ben delilsiz gitmek
icin neler yaptim yine de gidemedim. (Hafiz-1 Sirazi, 1985), gazel. CC, b. 1705

1“4 (YAZICI, 1995), s. 614

145 Cavidname, 87

Armagan-i Hicaz, 60

Y7 6zTURK, Yasar Nuri, 27Nisan 2001 tarihli STAR GAZETESI
% Mesnevi, c.V, b. 1163-1164
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Vezin: Mefd’ilin Mefd’ilin Mefd’ilun Mefd’illin

Zihi *° kenz-i hafi ki andan geliir her var olur peydad,
Gehi zulmet zuhur eder, gehi envar olur peyda.
Zihi derya-yi vahdet kim kesilmez hergiz emvaci,
Bu kesret dlemi andan dogup nagar olur peyda.
Ne sihr-i bii’l-acebdir kim bu yiizden gériiniir agyar,
O yiizden gayri yok tenha gelir dildar olur peyda.
Tasinur giinde yiizbin can ddem iklimine her dem,
Geliir yiizbin dahi andan bulur imar olur peyda.
O yiizden gériiben ayan déner sem’-i cemalinden,
Felekler de gériip ani déner edvar olur peydé.
Disin ice hayalati, icin disa zuhurati,
Birinden ol birine tuhfeler her bar olur peyda.
O devriyle geliiptiir Enbiya, Miirsel meratibce,
Gehi mii’min zuhur eder gehi kiiffar olur peyda.
Tecelli eyledikge ol sarayi sirr-1 ahfada,
Bu suret dlemi igre sati pazar olur peyda.
Anin zatina gayet, sun’una hergiz nihayet yok,
Aningiin her bir isminden geliir bir kdr olur peyda.
Tecelli eyler ol daim celdl-ii geh cemdlinden,
Birinin hdsili cennet, birinden ndr olur peyda.
Cemali zdhir olsa tiz celdli yakalar ani,
Goriirsiin bir giil acilsa yaninda hér olur peydd.
Bu sirdandir ki bir kadmil zuhur etse bu dlemde,
Kimi ikrér eder ani, kime inkdr olur peydd.
Veli arif celél icre cemdlini gériir déim,
Bu haristanin icinde ana giilzar olur peydd.
Ne sirdir kim iki kimse nazar eyler bu ekvana,
Biri ancak gériir ddri, bire deyyar olur peydd.
igi umman-1 vahdettir yiizii sahré-yi kesrettir,
Yiiziin géren goriir agyar iginde ydr olur peyda.
Alan lezzati birlikten halds olur ikilikten,
Niyazi kande baksa ol hemdn didér olur peydd.
Goriir ol genc-i mahfiden nice zéGhir olur esyd,
Biliir her naks-ii suretten nice esrdr olur peydd.

Zihi kenz-i hafi ki andan geliir her var olur peydd,

Gehi zulmet zuhur eder, gehi envar olur peyda.
Ne glzel; her var olan sey gizli hazineden gelir ve asikar olur,

149 5.y A S A . . ..
Ziht: Zehi “Su, bu” manasina gelen miiennes isaret zamiri.
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Bazen karanlik, bazen nurlar meydana cikar.

Kenz-i Mahfi Edebiyati
Tasavvufta cesitli kelime farkliliklariyla birden ¢ok rivayetleri bulunmakla

birlikte, bu séziin en yaygin kullanimi olan ™°

Oy e O ol ) e b iz 118 oS

Metni ¢ergevesinde gelisip sekillenmistir. Higbir muteber hadis kitabinda
gecmeyen bu rivayetle ilgili olarak Aliyyd’l-Karf (1014/1605) sunlari séyler: “Fa-
kat manasi dogrudur. Allah Tealad’nin:

“Ben, insanlari ve cinleri ancak bana ibddet etsinler diye yarattim”
layetinden alinmistir.

Nitekim ibn Abbas bunu “bana ibddet etsinler diye (li-ya’biidiin)”yerine
“beni bilip tanimalari icin (li-ya’rifin)yarattim “seklinde tefsir etmistir. “

S6z konusu rivayetle ilgili olarak Seyh-i Ekber Muhyiddin ibnu’l-Arabi (560-
638 / 1165-1240) “Kesfen sahih, fakat naklen sabit degildir” dedigi nakledilir.
Esasen bunun, hadis ilmi kriterlerine uygun olarak naklen sabit olmus bir hadis
oldugunu iddia eden bir mutasavvif da bilinmemektedir. Ozellikle ibn’lil Ara-
bi'nin yukaridaki séziinden sonra, konu edildigi tasavvuf literatirinde genellik-
le -sahih olup olmadigi sorgulanmaksizin- “kutsi hadis” olarak degerlendirme
egilimi belirmis ve bu zamanla genel bir kabule déniismistir. ismail Hakki
Bursevi'nin (1137/1725) bu rivayet hakkindaki su degerlendirmesi, ayni za-
manda genel olarak mutasavviflarin yaklasim tarzlarini da yansitmaktadir

“Kesf ehline gére bu hadis sahihtir, isterse, hadis hafizlarina (ezbercilerine)
g6re sahih olmasin... Zira kesf ehli olanlar, bizzat Rasdlillah sallallghii aleyhi ve
sellem Efendimiz’den alir séylerler. Hadis ezbercileri ise nakil yoluyla rivayet
ederler. Ayrica bir seyin belli bir senedi olmayinca, sabit olmadigini icdp ettir-
mez. Su da kat’idir: Kesf itibariyle sahih olan bir sey, nakil yoluyla gelenden da-
ha sahihtir. Zira kesf hélinde vehim ve haydl olmaz.*>*

Tasavvuf ehline gore kainat, Allah’in isim, sifat ve fiillerinin zuhlr ve
tecellisinden ibarettir. Mahlukat, Allah Teald’yi bilmek ve ehadiyyet sirrini anlamak
icin bu aleme gonderildi. Kainatta ne varsa o gizli hazinenin mahs(aliidir. Dolayisiy-
la Kenz-i hafi’nin zuhQruyla, n0r ve zulmet ortaya ¢cikmistir. Burada ilk goriintste
bir zithk var gibi gosterir. Ancak diinya hayatinda “her sey ziddiyla ka’imdir” denir.
Clnki ser olmasa hayrin, ¢irkin olmasa glizelin, zulmet olmasi ziyanin, gece olma-
sa gundiziin kiymeti tahakkuk etmezdi. Bir baska acidan da “sirr-1 teklif ve imti-

B0 “iinti kenzen mahfiyyen fe-ahbebtii en-u’rafe fe-halakti’l-halka li-u’rafe”  Aclini.

2/132; Aliyu’l Kari. 273: Manasi dogru olsa da hicbir senedi olmayan bu soéziin hadis ol-
madigi agiktir.

11 Zariyat, 56

152 (BGKE, 2000)
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handir”. iman ile kiifir, mi’min ile kafir beraber bulunacak ki imtihan yeri olan
diinyanin yaratilis gayesine uygun dussun.

Mutasavviflar, zulmet ve nlrun tecellisini hem kainatta, hem diinyada, hem de
insanda muisahede etmislerdir. Kainatta Allah Teald’nin cemal ve kemal
tecellilerini anlama kabiliyeti insana verilmistir. insan mevcidatin 6zii ve 6zetidir.
Cami’ ismine mazhar oldugu icin Allah Teald’'nin esm3, sifat ve zatina tam ayna
olma keyfiyeti insandadir.

Zulmet ve ziyanin ayni kaynaktan c¢ikmasi Necmiddin Daye kaddese’llahi
sirrahu’l-azizin Mirsddii’l-’ibad adli eserindeki bir hikdyede soyle izah etmektedir:

“Bir sekerci sekeri bir ka¢ kere kaynatip her kaynatisinda daha kesif bir cins se-
ker elde eder. En son elde edilene katare derler ki bu siyah ve kaba bir maddedir.
Demek ki beyaz sekerde bu siyahhk ve kabalik var imis, géziikmiyormus. Bunun
gibi Ndr-1 Muhammedi’den zuhir eden mevciddt icinde nir ve zulmet mevcuttur.
Ancak sekerden birinci, ikinci, liglincii.. . Derecelerde elde edilen maddeler ilk kay-
natilandan beyazlik ve siyahlhigi nasibine gére alir. Ve her biri kendi makéminda
kemdli hdizdir, her birinin bir hassasi vardir. Biri digerinin yerine kéim olamaz.” ***

Burada bahsedilen saf seker Hz. Muhammed’in rGhudur. Onun rQhu, rGhlarin
atasidir. En 6nce onun rihu yaratilmis, mevcidat daha sonra yaratiimistir.

“Ben yaratilista nebilerin ilki, nebi olarak génderilme yéniinden de sonuncu-
suyum”™ hadisi bunu bildirir. Butiin mevc(idat onun yiizii suyu hiirmetine yara-
tilmistir. Hz. Rasdlillah sallallahl aleyhi ve sellem vesilesiyle yaratici tanitilmis,
diger yandan kufrin neticesi zulmet asikar olmustur.

153 Katare: Kuyudan veya baska bir yerden damlayan su

Ali Nihat, Tarlan, Divan Edebiyatinda Tevhidler, Fasikil IV, istanbul Universitesi Yay.
No: 24, (1936).s. 34

55 Muteber kaynaklarda yer almayan bu rivayete Deylemi, Ebu Nuaym. Sehavi. Aliyu’l- Kari
ve Aclini eserlerinde yer vermislerdir. Bkz. Deylemi. 111/331: Ebu Nuaym, Delailu Niibivve.
1/42; Sehavi. 386: Aliyul- Kari, 269; Acl(ni. I /129
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YARATILIS MERTEBELERI **°

GENEL
DEGERLENDIRME

DORTLU
TASNIF

YEDILi TASNIF

KIRKLI TASNIF

GAYB ALEMi

LAHOT ALEMI

LA TAYYUN

. Zati'l-ilahiyye

CEBERUT ALEMI

BiRINCi
TAYYUN

2. ik tenezziilat

iKiNCi TAYYUN

3. ikinci tenezziilat
4. UlGhiyyet

5. Rahmaniyyet
6.Rubilbiyyet

7. Malikiyyet

8. Esma ve Sifatu’n-
Nefsiyye

9.Celal isimleri

10. Cemal isimleri
11. Fiil isimleri:

a) Celali Fiil isimleri
b) Cemali Fiil isimleri

MELEKOT
ALEMI

ERVAH ALEMi

MIiSAL ALEMi

SEHADET ALEMI

NASOT ALEMi

SEHADET
ALEMI

12.Alem-i imkan
13. Aklu'l-evvel

14. Ruhu’l-A’zam
15. Levhi'l-A’zam
16. Karsi

17. Ulvi Ruhlar

18. Miicerret tabiat
19. Hayal

20. Heba

21. Cevheru’i-Ferd
22. Murettebat

23. Atlas Felegi

24 .Zihre Felegi

25. Feleku’l-Eflak
26. Sema-G zulal
27. Sema-u Musteri
28. Sema-0 Behram
29. Sema-u Sems
30. Sema-u Zihre
31- Sema-i Utarid
32. Sema-u Kamer
33. Kire-i Ateg

34. Kurre-i Hava
35. Kirre-i Su

36. Klrre-i Toprak
37. Ma’den

38. Nebat

39. Hayavan

40. inanlar Alemi

Zihi derya-yi vahdet kim kesilmez hergiz emvaci,
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Bu kesret dlemi andan dogup nacar olur peyda.
Ne iyi; birlik denizinin hi¢bir zaman dalgalari kesilmez,

Bu cokluk dlemi ondan dogup mecbur var olur.

Kesret ve vahdet iliskisi
Muhyiddin ibn'Gl Arabl kaddese’llahl sirrahu’l-aziz ile tasavvuf literatlriinde

anlasilmaya ve anlatilmaya baslanan “vahdet-i viicid” celiskili ve agir konumuyla
cok s6z séylenen ve neticeye varilmayan tarihi seyri icerisinde, degisik sekillerde
yorumlanmis ve ¢ok renkli bir diisiince sistemi olmustur.

Bizzat ibn’iil Arabi 6zel bir 1stilah olarak “vahdetii’l-viicid” ifadesini kullan-
maz. Dolayisiyla bu tabir onun yazilarinin muhtevasindan dolayi degil, takipgile-
rinin ilgisi ve kendisinden sonra gelisen islAmi diisiincenin ydniinden 6tiirii se-
cilmistir. ibn’il Arabi ’nin en etkili 6grencisi Sadreddin Konevi (hyt. 673/1274)
bu terimi en az iki vesileyle kullanmis, daha sonra Konevi’nin 0Ogrencisi
Sadeddin-i Fergani (hyt. 695/1296), ibni¥’|-Farid’in Taiyye’ si lizerine yazdigi iki
onemli serhte bu terimi bircok kez kullanmistir. Ama ne Konevi, ne de Fergani
bu terimi daha sonraki ylzyillar icinde kazandigl teknik anlaminda kullanmis-
lardir. Bu arada ibn Seb’in (hyt. 669/1270) ile Aziziiddin Nesefi (hyt. 700/1300)
gibi ibn’ll Arabi okulunun ikinci dereceden belli bazi sahsiyetleri bu terimi,
sUfilerin dlinya goéruslerini dolayli yollardan anlatmak icin kullanmislardir. Vah-
det-i viicGdu, ibn’iil Arabi ‘nin doktrinini ifade etmek tizere teknik anlamda ilk
kullanan kisi ibn Teymiyye’dir. Nitekim o, vahdet-i viicid ifadesini “vahdet-i
viicid ehli” seklinde teknik anlamda bir doktrinin adi olarak kullanmustir. *’

Burada, su husus hig bir zaman gozden uzak tutulmamalidir: Bu anlayis han-
gi sekilde ele alinirsa alinsin Tanri-Alem dualitesinden biri yipranmak zorunda-
dir. Cinku boyle bir anlayista;

- Ya Tanr dleme feda edilecek,
- Ya da ilem Tanriya feda edilecektir.'*®

Bilindigi (izere yaratilis meselesinin en 6nemli noktasi maddenin ezeli olup
olmamasina dairdir. Eger madde ezeli ise Allah Teald’nin isi o madde ile kainati
insa etmekten ibaret olur.

Fakat eger madde ezeli degilse, Allah Teala alemi yokluktan halk etmistir ki,
buna ibda’, icad ve ihdas diyorlar. O halde Allah Teala bir var edendir.

Muhyiddin ibn’Gl Arabi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz ise bu iki goriisin hicbi-
rine iltifat etmiyor. Clinkii meseleyi daha basit, daha kusatici, derin ve etkili bir
sekilde muhakeme etmektedir. Onun nazarinda hakiki varlik, sadece Allah Tea-
Ia’ya mahsustur. Esyaya gelince onlar mutlak varligin cesitli suretlerde ve goru-
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(CEVIKBAS, 1994), s. 9



94

| Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l aziz

nlslerde tecellisinden ibarettir. Bu bakimdan artik “madde var nudir, yok mu-
dur, madde kavraminin mahiyeti nedir ve madde ezeli midir?” diye disinme-
ge gerek kalmaz.

Muhyiddin ibn Arabi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz Hazretleri’nin beyanina go-
re yaratilis, Mutlak Varlik'in “La-taayyiin” (gériinmezlik) mertebesinden “ta-
ayyilin” (goriinls) mertebesine gegmesinden veya baska bir deyisle, isim ve si-
fatlarin stih(d (géris) sahasinda tecellisinden ibarettir. Ve bu strekli bir istir.*>®

Yalniz sunu iyi hatirda tutmak gerekir ki her bir mertebeyi ne kadar mustakil
olarak ele alirsak alalim o bir butline aittir, o viicidun bir azasidir ve ancak o
bitiin ile gévde ile aldkasi icerisinde bir mana tasir. Tipki “4lemin (kozmos)
vicGdunun aslinin Viicid'u zorunlu (Vacibu’l-viicid) olanla irtibath (merbut)
olmasi gibi o dlemin pargalari da kendi aralarinda bazisi bazisina irtibatli, bag-
lantihdir. Ve is bunlar arasinda zincirleme(teselsiil) bir baglantiyla gerceklesir.
insan, alem hakkindaki bilgisini her seyden evvel iste bdylesi bir irtibatlar yu-
magindan hareketle bir seyden diger bir seyi istinbat etmek suretiyle elde eder.
iste bu irtibatlari kurma bilgisi de hasseten ehlullah’in ilminde bulunur. **°

Binaenaleyh sifilerin “Viicud”a yonelik metafizik tutumlarini, bir tabiri caiz-
se felsefi antropolojik vecihten digeri ise ontolojik vecihten olmak Uzere iki ve-
cihten incelemek mimkindur.

Onlar bunu, bir noktadan ¢ikip yine ayni noktada biten bir viicid ¢emberi
(ddiretii’l-viicid) diyagrami Uzerinde tarif ederler. Noktadan ¢ikan yarim daire
kavs-i ntizul (inis kavsi) adini alir. Noktaya dogru giden diger yarisi ise kavs-i
urdc (cikis kavsi) adini alir. Muhyiddin ibnu’l-Arabi kaddese’llahii sirrahii’l-aziz
buyurur ki:

“Bu konuyu anlatmak icin bundan sonra insaallah ‘ddireler’ ve ‘cedveller
yapacagiz... ki talib olan kiside bu konunun faydalan ve manalari yakin olsun ve
bunlar kendinde miicessem bir suret halinde tasavvur edebilsin”. “...Viicdd,
bir daire” dir. Ve bu ddirenin baslangici ilk Akl'in (el-Aklu’l-evvel) varhgidir. Bir
hadis-i serifte varid olmustur ki “Allah’in ilk yarattigi sey ilk Akil’dir.” Yani bu
cinslerin baslangicidir... Yaratilis(Halk) ise insan cinsi ile son bulmus ve vic(d
ddire’si tamamlanmis, insan bu ilk Akil’la ittisal etmistir. Tipki ddire’nin sonu-
nun baslangicina ulasmasi gibi. iste daire budur. Ve bu dairenin {izerinde ale-
min cinslerinden yaratilmis ne varsa, ta ilk akil’dan -ki buna ayni zamanda Ka-
lem de denir- en sonuncu mevcdd olan insan’a kadar bu ikisi arasinda her ne
varsa hepsi yer alir... Allah Teald’nin yarattigi biitiin seyler bu dairenin ¢evre-
sindeki noktalar gibidir. Bindenaleyh dairenin ortasindaki noktadan ¢ikan ¢izgi-
lerin cenberin her noktasina misavi olarak ¢ikmasi gibi Allah Teald’nin da bi-
tin varliklara olan nisbeti tek bir nisbettir”. Bu cember (ddire) aslinda bir nokta,
sonra bir ¢izgi (kavs) ve bu cizginin izah icin aynali tarzda (miisennd) acilmasin-

7
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dan olusmustur: ***

Organ bakimindan sivrisinegin fil’den farki yok!..
Ad agisindan bir damla da Nil gibidir...

Her ddnenin iginden yiizlerce harman dogar;

Bir diinya, bugday danesine sigdiriimis.."*

Ne sihr-i bii’l-acebdir kim bu yiizden gériiniir agyar,
O yiizden gayri yok tenha gelir dildar olur peyda.

Ne sasilacak sihirdir ki; bu ylizden baskalari goriintr
O yizden baska mevcut yoktur, yalniz sevgili vardir.

Yukarida anlatilanlar ile beraber Vahdet-i VicQd anlayisi en acik sekliyle soy-
le formiile edilebilir.

- Allah vardir, O’ndan 6nce ve o’nunla beraber, ondan sonra ve o’nunla be-
raber bir sey yoktur, O’nun, niteligi, niceligi, bir seye gére dnceligi ve sonralig
da yoktur, Vakitte ve zamanda, bir seyin altinda ve Ustiinde degildir, bir yerde
ve mekanda da degildir. Buna bagl olarak olusta’da degildir. (Fenomenol ***
dlemdeki gibi bir olusu kastediyorum tecelli anlaminda, her an bir iste oldugu
ayrica belirtilecektir). O simdi de vardir baska bir sey yoktur. ***

Rasalullah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdu ki;
“Nefsim elinde olan Allah'a yemin olsun ki en alttaki diinyaya, iple bir
adam sarkitmis olsaniz, mutlaka Allah Teéld'nin iizerine diiser..” '*

ibn-iil Arabi’nin Fiituhat el-Mekkiye adl eserine atfen Nihat Keklik Arabi’nin

“...varlikta ancak Allah vardir...” dedigini belirtmektedir.

“...Muhakkak vicutta Allah vardir. Ondan baskasi ise hayali, viicuttur. Hak
bu hayali viicutta zahir oldugu zaman orada ancak kendi hakikati hasebiyle za-
hir olur, hakiki Viictdu olan zatiyla degil...” *®°

ibn-iil Arabi’ye gére, Allah Teala ruhlarin gelismelerinin her merhalesi igin
yeni bedenler yaratir; insanlarin berzah adlemindeki bedenleri de “berzahi (ha-
yali) bedenler” olacaktir. **’ Ve &liimden sonra diinyevi bedenlerinden ayrilan
ruhlar bagimsizliklarini bu bedenlerle sirdireceklerdir. Kendi ifadesiyle;

e (KILIC, 1995), 5.170

162 (seyh Mahm{d Sebiisterd), b. 147-148

Fenomen: Olay, hadise, hadiseye ait.

164 (CEVIKBAS, 1994), s. 9

8> Tirmizi Hadisin garib oldugunu séyler. Tirmizi. Tefsir, 57; ibn. Hanbel. 2/370; bkz.
Sehavi. 543: Aclini. 11/153

166 (KEKLIK, 1980),s.405.

ibnu’l-Arabi.el-Futihatu’1-Mekkiyye, c.ll, s.627.

163

167
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“ahirette Allah Teala bu ruhlar icin, tipki bu diinyada oldugu gibi, tabii bedenler
yaratir, fakat bu bedenlerin yapisi (mizaci) farkli olacaktir. Ruhu berzah bede-
ninden alip ‘ikinci yaratilis’ bedenine nakleder ve bu ruhlarin bedenleri saye-
sinde kazandiklari farklihk ebediyyen devam eder, asla bir tek varlik olma du-
rumuna dénmezler”*® Ote yandan, ibn-iil Arab?’ ye gore, insanin berzah ale-
mindeki hayali varolus tarzi, hemen hemen bitiniyle onun bu diinyadaki ya-
sayisi tarafindan belirlenecektir. Hayat, ona gore, insanin nefsini (kendini) bi-
¢imlendirdigi bir slire¢ oldugundan, 6liimden sonra tabii beden aradan ¢ekilin-
ce, insan da berzahta “kazandiklarinin elinde bir rehine ve yaptiklarinin sureti
icinde bir tutuklu olarak kalacaktir”*) 7

Tasinur giinde yiizbin can ddem iklimine her dem,

Geliir yiizbin dahi andan bulur imar olur peydd.
Tasinir glinde ylzbin can yokluk iklimine her zaman,

Gelir ylizbin dahi andan bulur imar olur.

Varlik ve yokluk meseleleri, varoluscu felsefenin ana konularindan biridir.
Bu konuda varlik ile yoklugu derinlemesine ele alan Mevlana, en doyurucu fi-
kirleri ortaya koymustur. Mesel3, J. Paul Sartre, yokluktan kacarken, Mevlan3,
yokluktan varligin ¢ikisinin 6nemi tizerinde durmaktadir.*”*

Nihat Keklik, ibn-il Arabi’nin Fiituhati Mekkiye adli eserinden bu konuda
sunlari nakletmektedir. “...Hakkin viicGdu karsisinda sabit aynlar vardi. Bunlar
ezeli olarak adem (yokluk) ile vasiflanmistir ki bu da kendisinde, Allah Teala ile
beraber hic bir sey bulunmayan kevn’dir. Su kadar ki, (Allah’in) viicudu” aynlar
Uzerine, feyz etmis ve kendisi icin degil fakat onlarin aynlari icin (varlk) tekev-
viin etmistir. Ayan-1 Sabite’nin ne oldugu bu alintiyla acikhiga kavusmus oldu
soyle ki; Ayan-1 Sabite; vasiflari yokluk olan, Allah’in varligi karsisinda bulunan,
istidatlari (herhangi bir sey olmaya egilimli olma hali) dogrultusunda Allah’in
tzerine tecelli ettigi sabit 6rneklerdir. '’

O yiizden gériiben ayan déner sem’-i cemalinden,

Felekler'”® de qériip ani déner edvar olur peydé.

O ylzden gorenler cemalin glinesinin etrafinda donerler,
oklerde onu gorlip doner zamanlar meydana gelir.

Goklerd d [ d [

Disin ice hayalati, icin disa zuhurati,

168
169
170
171
172
173

ibnu’l-Arabi.el-Futiihatu’1-Mekkiyye, c.lIl, 5.188

ibnu’l-Arabi.el-Futihatu’1-Mekkiyye, c.l, 5.307

(KOG, 1990),5.87-88

(BAYRAKLI, 2002), s. 249

(KEKLIK, 1980)

Felek: GOk, gok kati, devir. Tali’, baht. Buyuk ve dairevi olan sey. Her gok seyyaresi-

nin gezdigi alem. Dulny3, dlem, Bir zilli dlet. Yuvarlak kitiak, kizak.
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Birinden ol birine tuhfeler her bar olur peydd.
Disin ice hayalleri, icin disa cikisl,
Birinden ol birine hediyeler her defa asikar olur.

Zahiri Manada Hayal

Hayalleri olanlar asla uyumaz. Eger hayalleri olmasa insan Allah Teald’ya na-
sil inanabilecek ve ahret yurduna hazirlik yapacakti. Hayaller icten yani nefs ve
ruhun etkinligi ile oldugu gibi, distan kainatin unsurlari ile etkileserek insana
seyr hali kazandirdigini unutmamak gerekir. Hayallerin son bulmasi ilerlemeye
de mani olur.

Diinyanin ilerlemesini, medeniyetin ilerleme hamlelerini hayale borgluyuz.
Gozle gordigimiiz seyleri bazi insanlar gézden 6nce hayallerinde gormis ol-
masalardi hala vahsiler gibi magaralarda veya sazdan yapilmis catilar altinda
yasayacaktik. Medeniyetin ilerlemesine en blylk yardimlari dokunanlar kendi
zamanlarinda mevcut seylerin daha iyilerini hayallerinde gérmek, sonra da ha-
yallerini gercege cevirmeye calismak sayesinde bunlari yapabilmislerdir.

Beseri alemde Mimar Sinan’in en blyutk kubbeyi oturtma hayali, Hazerfen
Ahmet Celebi’nin ugma hayali, Edison’un 1000 denemede bile yakilmayan am-
pulll icat etmistir. Morse hayalinde postadan daha iyi bir haberlesme araci go-
rdp insanliga telgrafi hediye etmistir. Bell telgraftan daha iyisini hayal edebildigi
icin telefonumuz olmustur. Field okyanus asiri haberlesme icin gemiden iyi va-
sita bulunabilecegini hayalinde goérebildigi icin buglin kitalar denizalti kablola-
riyla baglanmislardir. Markoni kendi zamaninda mevcut haberlesme aracinin
hepsinden daha iyisini zihninde tasarlayip telsiz telgrafi bulmustur. Bu kesifle
okyanusun ortasinda bir yolcu, vapurundan cektigi telgrafla otelde oda tutuyor
ve arabasini iskelede bekletmek emrini verebiliyor. Radyo, TV ve gelecekteki
diger kesifler irade kuvveti ve ¢alisma azmi sayesinde hayalin gerceklesmesin-
den ibarettir.

Ruhumuzu besleyen miizik saheserleri biyik bestekarlarin hayallerinden
cikmistir. En nefis sanat eserleri blylk sanatkarlarin hayalinde dogmustur.
Bunlar hep var olanin daha iyisini hayallerinde tasavvur etmek suretiyle sahe-
serlerini meydana getirmislerdir. Mevcut seylere bulunduklari halde bakmak
basit bir “bakma” isidir. Onlari bulunduklari durumdan daha iyi halde gorebil-
mek, hayale hakikat seklini vermek muhayyile giicine baghdir. Basit diislinen-
ler bu gibilere hayalci derler, onlarla alay ederler, akillarinda dengesizlik oldu-
gunu iddiaya yeltenirler. Halbuki en blyuk kesifler bu hayalcilerin kafalarindan
cikmislardir. Hayalciler insanligin cetin hayat sartlarini diizeltmis, bizi maddi ih-
tiyaclarimizin Ustline ylikseltmis, esaretlerimizden kurtarmislardir. Bu hayalcile-
re, bu dengesizlere diinyanin ne biiyik nimetler bor¢lu oldugunu kimse tahmin
edemez. Pek cok kisi hayallerinin 6tesine gecerek blyuk karakter sahibi olmus-
lar, maddi ve manevi anlamda bulylik mevkiler elde etmislerdir. Ana-babalar
cocuklarini kendilerinden mesut olacaklarini distindikleri icin onlari kendile-
rinden daha yliksek mertebeye eristirecek sekilde yetistirirler. Hayal kuvvetinin
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hayati yiukselmekte nasil 6nemli rol oynadigini, basarinin ne tesirli amili oldu-
gunu, saghk ve saadete ne kadar yardim ettigini gelecek nesiller daha iyi anla-
yacaklardir. Zihinlerimize giren hayaller bizi aldatmak, sasirtmak icin degil; ha-
kikat sekline getirebileceklerini gostermek icin bize ihsan edilmistir. Onlar haki-
katin kabataslak sekillerinden baska bir sey degildirler. Onlar yikselme hirsimizi
koruklemek, bizi ileriye dogru yiritmek, var olanin daha iyisini bulmaya tesvik
etmek icin zihnimize giriyorlar. Hayal kuvveti aklin bir hiilyasindan ibaret degil-
dir, idealin esintisidir.

Blyuk dustnceler, kuvvetli tasavvurlar once hayalde dogar; sonra emekle-
rimizle hakikat haline getirilirler. Hayallerini bizlere sagladigi imkanlar disiint-
lince manevi alemdeki hayallerini yilksek ve ulvi katinda Allah Teald'nin
cemalini gormek icin olacak gayretin temelinde hayal olmasi muhakkaktir.!”*

Ancak hayalin istenilen bir hedef olmadigi gecilmesi gereken bir kdpri oldugu

aciklanmistir. Kopriiler zor olan tehlikeli menzilleri emniyetli sekilde kisa zamanda
gecmeye yarar. Hayal aleminin gerekliligi yaninda gegilmesi de gereken bir menzil
oldugu unutulmamahdir.

Yunus Emre kaddese’llahi sirrahu’l-azizin seyr U stlGkunu anlattigi bir siirinde

hayal makamini gegmenin gerekliliginden bahseder.

Saretden gel sifdta yolda safd bulasin
Hayadllerde kalmagil yoldan mahriim kalasin

“Mana yolunda safa bulmak istiyorsan, goriinen bu sdret (sekiller)ten sifata
(o slretle sifatlanan gercgek viictida) gel. Bu sdretler, birer hayal (asli viicid ol-
mayan birer golge)den ibarettir. Bu golgelerde takilirsan, mana yolundan
mahrdm kalir, hakikate ulasamazsin!”

“Saretden” kelimesi Divan’in bazi yazma nishalarinda “Siratdan” seklinde
gelmektedir. Beyitte iki ana kavram vardir: Saretler ve hayaller.

Shretler, diinya; hayaller de misal (berzah) alemine aittir. Her iki dlem de
gayb (zat) alemine engel ve perdedir. Bitlin bu alemler ise, sifatlar alemidir.

Sifatlar, (gorintiler, renkler, desenler, sekiller) aleminden gecip zata yo-
nelmelidir. Gergekte, her sGret bir sirattir, gecilmesi gerekir. *’®

Batini Manada Hayaller

insanda her seviyedeki bilginin olusma siirecine baktigimizda, tamaminin
sijeden kaynaklandigini goriiriiz. Bes duyuya ek olarak, arastirma, hayal etme,
anlama, algilama, lizerinde diisiinme, yargilama, karar verme, vs. tamamiyla
insanin kendi biitinliigi icinde takip ettigi bir stiregtir. 7

174
175
176

(MARDEN, 2007)
(TATCI, 2/4 Fall 2007 )
(DUZGON, 2: 1 2004), s. 37
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A.Schimmel, fenomenolojiyle ilgili calismasinda, Allah Teald’nin kendi disin-
daki varliklar tarafindan asagidaki semada gosterildigi sekliyle tecribe edildigi-
ni, baska bir ifadeyle ilahi olanin kendisini asagidaki halkalarda gosterildigi se-
kilde disa vurdugunu tespit etmektedir:

()

l.alan: Kutsal Kitap, Kutsal mekanlar. Kutsal olarak adlandirilan seyler alani;
[I. alan: Allah ve Vahiy anlayisinin kendini gosterdigi alan;
l1l. Alan: iman, sevgi, hasyet ve teslimiyet duygularinin canlandigi alan;
IV. alan: Mutlak Tevhid alanu.

I. Birinci halka, dinin kendini gosterdigi diinyadir. Kutsal kabul edilen mekan-
lar, objeler, Kutsal Kitaplar, Kutsala baglh olan toplumlarin bulundugu alandir.

Il. Dini hayal ve imgelemin dlnyasi. Tanri'ya dair imajlar, dislinceler burada
olusur. Tanr’nin gorilmeyen varligina iliskin yargilara O’nun gériinen islerine
bakilarak varilmaya ¢alisilir. Allah anlayisi, yaratma diisiincesi, kozmoloji, ant-
ropoloji, gelecek diinyaya iliskin/eskatolojik vb. dusiinceler bu alana aittir.

l1l. Dini tecriibe diinyasi: Burasi ilahi olanin akli ve hayali imajinin (aklin ve
hayalin resmettigi Tanri’nin) aksine bir karsilasma aninin disa vurumlari olarak
gorilmelidir. Hirmet, korku, gliven ve kendini kurallariyla, isleriyle, sevgisiyle,
yardimlariyla, vs. bize acan Allah’a tam bir glivenin gosterildigi, zihin dinginligi-
nin, nesenin, paylasma hissinin, karsi konulamaz bir coskunun bir tasma hissi-
nin kendini gésterdigi alandir.

IV. Bitin halkalarin merkezi olan dinin objektif diinyasi, ilahi hakikatin diin-
yasidir. Buraya iliskin bltln yargilarimiz, bu alanin disavurumlarina ve bunlara
bagh olarak ruhsal tecriibelere ve bu tecriibeleri ifade eden kavramlara daya-
nir.

Tecriilbe edilemeyen Tevhidin son asamasi baglaminda ibn Arabi, Et-
Tenezziilat al-Mavsiliyye (s.90-1) adh eserinde su yorumu yapmaktadir:

“Hangi durumda olursan ol, ister havada istersen karada, bil ya da bilme,
diisiin ya da diisiinme, zorunlu olarak ilahi isimlerin idaresi altindasin. Hare-
ketini ve siikiinunu, imkdnini ve varligini belirleyen bu isimdir. Ve bu isim ‘Ben
Allahim’ der ve hak olani séyler. Bunu diisiiniince, Allahu Ekber, demen gere-
kir. Kesin olarak bil ki, ilahi Zat kendisini sana oldugu gibi géstermez, ancak
bu yiice isim/sifatlarlarindan biri altinda gésterir ve yine belki béyle oldugu
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icin Allah isminin anlamini higbir zaman bilemeyeceksin.” "’

O devriyle geliiptiir Enbiya, Miirsel meratibce,

Gehi mii’min zuhur eder gehi kiiffar olur peydd.

O devirle nebiler ve rasiller derecelerle gelir

Bazen mi’min meydana gelir, bazen kafirler mevcut olur.

Hakim Tirmizi, varligin olusumu ile ilgili olarak gorislerini ortaya koyarken
soyle bir cimle ile ise baslamaktadir: “Allah vardi. Onunla birlikte hicbir sey
yoktu.” '’® Sonra zikir var oldu, ardindan ilim ortaya ¢ikt: ve bunlari takiben
mesiet zuhur etti.” ifadelerinden anlasildigi kadariyla bunlarin ardindan Hz.
Muhammed’e ait nitelikler var edildi. (Hatmu’l-evliyg, s. 337) *’°

Tirmizi Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemin diger enbiya arasindan 6zel
olarak secildigini (meczlb) séylemektedir. Allah Teala, onu se¢mis, ayirmis ve
cezb etmistir. Diger enbiydya hikmet, beyan ve hidayet verilmis, sonra da ken-
dileri nebi olarak gorevlendirilmislerdir. Ancak Hz. Muhammed sallallahi aleyhi
ve sellem Allah Teala tarafindan 6zel olarak secilmistir. *°

Tecelli eyledikge ol sarayi sirr-1 ahfada,
Bu suret dlemi icre sati pazar olur peydad.
Tecelli eyledikce o ¢ok gizli sirlari olan sarayda,
Bu diinya alemi icinde alisverisler meydana gelir.
Tecelll, “mutlak viicGd”un zuhuru manasina gelmektedir.” Mutlak viicid”,
Allah Teala ‘nin “ahadiyyet” mertebesindeki ismidir. Bu mertebede Allah Tea-
13, “gercek sirf tek varlik” tir. Bunu sifat itibari olmaksizin, ancak kendisinin bi-
lebilecegi bir mahiyette olan zat'tir.
Allah Tealda’nin dort cgesit tecellisinin  bulundugunu soyleyebiliriz. Bu
tecelliler: Zat tecellisi, sifat tecellisi, isim tecellisi ve fiil tecellisi. Ancak
“Allah kuluna karsi son derece merhametli oldugundan ona zatiyla tecelli
etmektedir”®'

7 (DUZGUN, 2: 1 2004), s. 32

78 Buhari, Bed'u'1-Halk (59), 1, Tevhid (98). 22. Hadisin diger varyantlari igin bak: Durer,
127. Mevduat, 263-265. Haf3, II, 130-131.

7% (CIFT, 2003), s. 256

189 (CiFT, 2003), 5.257

181 (ERGUL, 2002), 5.162
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iNSANLIGIN MEDENIYET TARIiHi

NEBILER YASADIGI BOLGE DONEMI ZAMAN
ADEM Gekirdek Aile m.6.10.000 - ?
. Mekke (Segilmis Meks
sis(siT) ek (Segilmis Mekan) |\ v (Vahyi inkar) 8000
iDRis Misir Kabile (Putperestlik) 8.000 5.000
NUH Asagi Mezopotamya Kavim (Putperestlik) 5.000 4.000
HUD Yemen- Hadramut Ad Kavmi (Putperestlik) 4000
SALIH Hicaz-Sam arasi (Hicr) Semud Kavmi 3000
(Putperestlik)
Bu dénem, ismi bildirilmeyen | Mezopotamya Site Devletleri 3000
(ibrahim-9) Nebiler . .
Akad | torl
dénemidir. Suriye'de hiikiim ac Imparatorlugu
siirmiig EBLA Kralhgina Misir Eski Krallik
(M.6.2500) ait tabletlerde. (Tann Firavun Devri)
AB-RA-UM, iS-MA-iL ve Misir-Filistin-Suriye Amalika (Putperestlik)
DAVUD nebilerin isimlerine
rastlanilmistir, 2000
iBRAHIM Mezopotamya.-Harran- Eski Babil-Misir Orta Kral. | 2000
Kenan-Misir
iSMAIL Arabistan Ciirhiimlular
iISHAK Kenan(Filistin-Suriye) Amurrular 1750
LuT Sodom-Gomere Ahlaksiz kavim
YAKUB-YUSUF Kenan ( Filistin-Suriye) Misir (Orta ve Yeni Krallik) | 1750
Migir
EYYUB-ZULKIFL $am (Urdiin} (Tann Firavun dénemi) 1400
SUAYB-MUSA Medyen-Eyke, Misir- Misir Yeni Krallik 1400
Kenan
HARUN-YUSA Kenan (Filistin-Suriye) (Tanr Firavun) 1200
KALiB-HEZKIL Kenan (Filistin-Surive), Aramiler (Putperestlik) 1.200 1.050
Mezotamya.
SEMUYEL (ismoil)  DAVUD | Kenan (Filistin-Suriye) 1050
(M.0.1029-974) SULEYMAN ; . )
(M.5.972-933) Kudiis-Sam-lrak Aramiler (Putperestlik)
900
iLYAS-ELYESA Balebak-Sam 900
YUNUS Ninova (Kuzey Yeni Asur (Putperestlik)
Mezopotamya.)
Kenan (Filistin-Suriye) Babil 700
SA'YA-IRMIYA Kudiis-Babil Yeni Asur [Putperestlik) | 700
UZEYR-DANYAL Kudiis Yeni Babil (Putperestlik) | 500
Not: Bu dénemde EZRA, Persler 500'ler 331
NEHEMYA ve MALAKi gibi, : . .
bazi israil nebileri yagamigtir. | Kenan (Filistin-Suriye) Iskender imparatorlugu 38 304
Selefki-Part imparatorluiu | 304 64
ZEKERIYYA-YAHYA Roma (Putperestlik) 64
(M.5.27- M.5.30) Kenan (Filistin-Suriye) MILAT ve (M.S.)
isA (Milat- M.5. 30) Hiristiyanhk 700
Hz. MUHAMMED sallalldhii | Mekke (Segilmis Mekdn) | Putperestlik (610) ilk vahiy
aleyhi ve sellem
(M.5.571-632) Biitiin Yeryiizii islam Medeniyeti 700 1.700
Kiyamete Kadar Bati (Ateizm-Materyalizm) | 1700 \p

Kaynak: (MUSAOGLU, 1999), s. 236
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Anin zatina gayet, sun’una hergiz nihayet yok,

Aninciin her bir isminden geliir bir kér olur peydd.

Onun zatina gayet, eserlerine hicbir zaman son yok,
Onun icin her bir isminden gelen bir is meydana gelir.

meyin

Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdu ki;
“Her sey iizerinde diisiiniin, fakat Allah Tedld’nin zati iizerinde fazla diisiin-
7 182

Allah Teala’y1 esmasi ile tefekkiir edecek olursak;

“Allah Tedld bir tek ilahtir. UlGhiyyetinde ikincisi yoktur. Esten ve ¢ocuktan
miinezzehtir. Her seyin sahibi ve mdlikidir. Ortagi yoktur. Oyle bir sultandir ki
veziri yoktur. Oyle bir yapip yaraticidir ki beraberinde islerinin diizenleyicisi ve
yardimcisi yoktur. Vdcibii'l-Viicaddur. Varligi bir baskasinin varligina bagl de-
gildir. Bir baskasinin var etmesine Ihtiydci olmadan vardir. O tek olarak kendi
kendine vardir. Varliginin baslangici yoktur. Nihayeti de yoktur. O Bakidir. Hig¢
bir seye bagh olmayan viicud-i mutlaktir. Varliginin devami da kendindendir.
Belli bir mekdna sigan, bir mekdnla sinirlandirilan bir cevher olmadigi gibi, be-
kasi diisiiniilemeyen araz da degildir. Ciheti ve yénii olan bir cisim de degildir.
Mahlikati koruyup gézetmek O'na zor gelmez. Mahlikati yaratmasi sebebiyle,
kendisinde daha énceden var olmayan bir sifati kazanmis degildir. O'nun sifat-
lar1 hadis degil kadimdir. Sonradan olan seylerin O'na hululii, ya da O'nun son-
radan olan seylere hululii gibi seylerden O miinezzehtir. O, hadis (sonradan
olan) seylerin O'ndan sonra olmasi ya da O'nun onlardan 6nce olmasi gibi bir
durumdan miiberrddir. Ancak séyle denilebilir: O vardi, ancak beraberinde hig-
bir sey yoktu. Oncelik ve sonralik O'nun yaratti§i zaman pargalarini ifdde eden
kelimelerden ibarettir. O'dur uyumayan (her seyin kendisiyle kaim oldugu)
Kayyim O'dur. Kendisine kimsenin zarar eristiremeyecedi Kahhdrdir. O'nun gi-
bisi yoktur. Esyaya hiikmetmesini diledigi kimse yine ancak O'nunla hiikmeder.
Kiilliyati bildiginde stiphe yoktur. Dogru ve saglam gériis serdeden ulemanin it-
tifaki ve icmai ile ciiz'iyyati da tam olarak bilir. Bu varlik Gleminde ne varsa,
hepsi muradi ildhinin bir neticesidir. Taat-isydn, kdr-zarar, kélelik-hiirriyet, so-
dguk-sicak, hayat-6liim, ele gecirmek-fevt etmek, glindiiz-gece, dogruluk-egrilik,
kara-deniz, ¢ift-tek, cevher-araz, hastalik-sihhat, lziintii-seving, ruh-cesed, ka-
ranhk-aydinlik, yer-gék, birlesme-ayrisma, az-cok, sabah-aksam, siyah-beyaz,
uyku-uyanikhk, agik-gizli, hareketli-hareketsiz, kuru-yas, kabuk-6z gibi béyle
birbirine zit, ayn ve benzer ne varsa hepsi Cendb-i1 Hakk'in dilemesi neticesidir.
Nasil olmasin ki onlari hep Allah Tedld yaratmistir. Dilemeyen, irade etmeyen
nasil féli-i muhtar olabilir ki?... Hak siibhénehu Tedld, her seyi ezelf olarak bildi-
gi gibi, ayni zamanda hiikmetmis, murdd etmis, tahsis etmis, takdir etmis ve
icad etmistir. Yine béylece, hareket edeni ve durani, gériir, isitir. En alt ve en
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Beyhaki, Kitabu’l-Esma ve’s-Sifat, s.210; Ebu Nuaym, Hilyetu’l-Evliya (el-
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ylice dlemlerin 6tesinden konusur. Uzaklik, duymasina engel degildir. Ciinkii O,
her seyden yakindir. Yakinlk, gérmesine engel teskil etmez. Zira O, ayni za-
manda uzaktir. Nefsin derinliklerindeki fisiltilari isittigi gibi, ¢ok hafif bir do-
kunmayla ¢ikan sesi dahi isitir. Gece karanhdginda siyahi gérdiigii gibi, su iginde
suyu gériir. Karisim, aydinlik, karanlik O'nun icin bir engel degildir. O Semi,
Basir'dir. Hak Siibhdnehii'nun konusmasi, siikdttan sonra olusmus bir keldm
degil, ya da vehmedilen bir suskunluktan sonra gergeklesmis bir kelém olmayip,
diger sifatlari gibi ezeli olan, ezeli kelédm sifatiyla olmustur. Mdsa aleyhisseldma
bu vasiftaki sifatiyla konusmustur. Bu keldmini Yiice Allah Tedld, tenzil, Zebur,
Tevrat ve incil diye isimlendirmistir. Bu kelém, harfsiz, savtsiz, nagmesiz ve lii-
gatsiz olmustur. Yiice Allah Tedld, seslerin, harflerin ve liigatlerin de yaraticisi-
dir. Nefislere takvayi ve fiicuru ilham eden O Allah Tedld'dir. Dilediginin hatala-
rindan vazgeger, cezalandirmaz. Diledigini de muaheze eder. Diinyada da ede-
bilir, ukbada da. Adaleti, fazli ve ihsani icinde degerlendirilemedidgi gibi, fazli ve
ihsani da adaleti icinde dederlendirilemez. Alemi iki kabza (tecelli) halinde varlik
dlemine ¢ikarmis ve onlara iki konak yeri yaratmis, sonra da, “sunlar cennetlik,
sunlar da cehennemliktir, baska bir seye aldirmam” buyurmustur. Burada O'na
hi¢ bir kimse kalkip da itiraz etmemistir. Zira orada O'ndan baska varlik sahne-
sinde hi¢ bir sey yoktu."® Dolayisiyla biitiin her sey, O'nun esmasinin tasarrufu
altinda olmustur. Bir kabzasi Celdl esmasinin, bir kabzasi Cemdl esmasinin ta-
sarrufu altina girmis, kimi nimetler icinde, kimi de beldlar icinde olmustur. Ken-
disinden baska fdil olmayan ve varldi icin kendi zatindan baska bir varlik bu-
lunmayan Allah Teéld'yi noksan sifatlardan tenzih ve tesbih ederim.” **

Tecelli eyler ol daim celdl-ii geh cemdlinden,
Birinin hédsili cennet, birinden ndr olur peydd.

Her zaman bazen celal cemélinden tecelli vardir.
Birinden cennet, birinden cehennem hasil olur.

Cemali zGhir olsa tiz celdli yakalar ani,

Goriirsiin bir qiil acilsa yaninda hdr olur peyda.

Cemali zahir olsa hemen onu celali yakalar
Gorirsin bir gll agilsa yaninda diken mevcuttur..

Celal ve cemal tecellileri birbirinden ayrilmaz durumdadir. Birinin zuhuru dige-

rinin varligina sebeptir. Allah Teala buyurdu ki;

laylik vardir.

“Demek ki, zorlukla beraber bir kolaylik vardir. Evet, zorlukla beraber bir ko-
7 185
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“Allah mevcut idi. Onunla beraber hi¢bir sey yok idi.” (Buhari. Bed’ul Halk. 1; ibn.

Hanbel. 4/431; Hakim, Mustedrek. 2/341; Aclani, 11/130,131)
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ya

Allah Teala seytani disman kildi ki, Allah Teala’ya siginmak, nefsin tahrikini de
ratmis ki ona yonelmenin devami icindir. Eger celal ve cemalin tecellisi beraber

olmasaydi yani nefsin arzulari olmasaydi seyr-siiluk tahakkuk etmezdi.

[Tasavvuf ehli dikkatleri 6nce dis dlemin esrar ve glzelliklerine cevirerek
"Tabiatla barisik" hale gelen stfi muhayyilesi, daha sonra "ildhf nefha" tasiyan
"kii¢iik dlem"e yonelmis, mechullerini ma'luma donustirerek Mutlak gercege
dogru yol almaya baslamis, “insanla barisik" olmanin doyumsuz glzelligini ya-
kalamislardir.

X-XIII. Yuzyillarda Anadolu topraklari g buyik sikinti ile -dervislerin ifadesi
ile- Gg celali tecelli ile karsi karsiya kalmustir.

1. Batidan gelen Haglh seferleri

2. Dogudan gelen Mogol istilasi

3. icerde ortaya ¢ikan Babailer hareketi

S@filerin kanaatine gore kainattaki tecelliler, cemali ve celali diye iki gesittir.
Ancak bunlar birbirinden ayri ve kopuk degildir. Bunun igin dervisler "celél icre
cemdli, cemdl icre celdli" gormeye calisirlar. Yukarida siralanan Ug¢ celali
tecellyi, G¢ cemali tecelli takip edecektir:

1. Bati'dan Anadolu'ya gelen Muhyiddin ibn Arabf (hyt. 1240)

2. Dogu'dan Anadolu'ya gelen Mevlana Celaleddin Rumi (hyt.1273)

3. icerde yetisen Yunus Emre (hyt. 1320)]*%

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz Mevaidil-irfan eserinde buyurdu
ki;

Bil ki: Dinyada mevcud olan her seyin iki ciheti (yoni) vardir. Bakanin
kabiliyyetine gore bir iyi tarafi, bir de kotl tarafi vardir. Allah Teal3, insanin bir
sey yapmasini isterse o seyin iyi tarafini ona gosterir, o da yapar. Bir seyi yap-
mamasini isterse, o seyin kotl tarafini gosterir, o da yapmaz. Bundan dolayi
Ebubekir radiyallahli anh Rasd@lillah sallallahi aleyhi ve sellem Efendimize:

“Diinyada senden giizel kimse yoktur ya Rasulallah” derken Ebucehil:

“Diinyada senden kétii kimse yoktur Ya Muhammed” diyordu.

Kemal yollari ve sebepleri de buradan cikar. Allah bir kimseyi kemal derece-
sine ulastirmak isterse ona yollarinin giizel taraflarini ve bunlarin sebeplerini
gosterir. Kul onunla mesgul olur, onun ziddini terk eder. Bu suretle en yilksek
gayeye ve makama ulasir. Mesela zikre devam etmek kemalata ulasmanin se-
beplerindendir. Allah bir insani blyliklerin ulastiklari kemallere ulastirmak is-
terse, ona zikre devam etmenin gilizel taraflarini gosterir. Onu zikre devam etti-
rir ve onu mukadder olan kemallere eristirir. Diger vesileler de béyledir. Bunu
uzak gorme (hayal sanma). Clinki Allah Tealad Hazretleri buna kadirdir. Bunun
bilyuk bir asli vardir ki o da sudur:

“Alemin zerrelerinden her biri zidlarini cami’dir (kendinde tasir). Clinkii Al-
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lah Tedld’nin Cemal ve Celal sifatlari vardir. Allah Zulcelal, her zerrede tecelli
eder. Her zerrede O’nun bitln sifatlarinin eseri vardir. Ma’siyetler ve asagi de-
receler de boyledir. Allah Teala, o ma’siyetin koti tarafini 6rter ve onu isleme-
nin iyi tarafini gésterir ve insan da onun icine diser.

“Herkesin, uydudu bir yénii vardir” **’ “Allah Teala bir adam icin iki kalb ya-
ratmamistir.” %8 Artik kalbler séyle dursun, her bir kalbi, bakilan seyin giizelli-
gine ceviren O’dur. Kalb her an, esyadan biriyle beraber, 6tekilerden gafildir.
Huzuru Allah Teala ile gafleti masivadan oldugu bir sirada kalbinin 6tesinden
(verasindan) onu Allah Tedld’dan baska bir distnce aldatir, mesgul ederse o
kimsenin hasmi Allah Teald’drr. ... “Allah gercegi soyler, O, yola iletir.” **°
Burada Allah Teald’'nin “celal” niteliklerini onun bilinemez ve mutlakligini
ifade eden yonu; cemal 6zelliklerini ise, bilinmesi ve taayylniini ifade eden ni-
teliklerdir. Bunun yani sira her iki ismin mitedahil olusu da dikkat ceker. **

Bu sirdandir ki bir kémil zuhur etse bu dlemde,
Kimi ikrér eder ani, kime inkdr olur peyda.

Bu sirdandir ki bu alemde bir kdamil zuhur etse
Onu kimi ikrar eder kimi inkar eder.

Bu konuda en giizel 6rnek ibni’l-Arabi kaddese’llahii sirrahu’l azizi (560-
638/1165-1240) verebiliriz. Ona ekber (en buyuk seyh) diyenler oldugu gibi, ekfer
(en buyik kafir) diyenler bulunmustur. Allah Teala buyrdu ki;

“Allah ve Rasiiliiniin hiikmetmedigi bir seyle hiikmedenler, iste onlar kdfirle-
rin ta kendileridir” **!

Hadis-i serifte bildirildigine gore; "Miisliimana sévmek fisktir, onunla garpis-
mak da kiifurdir." *%2.

Bu nedenle Seyh-i Ekber Muhyiddin ibnu’l-Arabi kaddese’llahii sirrahu’l aziz it-
ham edenlerin dediklerinden uzaktir. Ancak sozlerin ve séylenin mansindan uzak-
lasildikca cesitli anlayislar ve nakiller icinden cikilmaz durum alinca dogru ve haki-
kat kaybolup gitmistir.

187 Bakara, 148

188 Ahzab, 4
189 (ATES, 1971) Elli besinci sofra

ibnu’l-Arabi,. el-Fiithat, 111/477; el-Fihrist, Mukaddime. “.er-RGhu’l-Emin kalbimin
lizerine inince terkibim dagdiliyor... ve bana zann, tahmin ve siipheden drf olan bilgiler veri-
yordu.” (et-Tenezziilatul-Mevsiliyye, 7).
Bu yiizden olsa gerektir ki Muhyiddin ibnu’l-Arabi kaddese’llahii sirrahii’l-aziz el-Fiit{ihat
ve Fusas kitabinin her boliminin sonunu “Siiphesiz Allah gergedi séyler ve dogru yolu
gdlsterir” ibaresiyle tamamlamaktadir. (KILIC, 1995), s. 27
190 (DEMIRLI, 2003), s. 114; Bkz. ibni’l-Arabi, Kitabii’l-celal ve’l-cemal, s. 4-5
! Maide, 44.
Buhari, Fiten 8, iman 36, Edeb 44; Mislim, iman 116, (64); Tirmizi, iman 15, (2636);
Nesai, Tahrim 27, (7, 132).
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ibn Kemal Pasazade’nin (1468-1534) fetvasinda ibnil-Arabi’yi su sekilde 6v-
mektedir.

“Ey insanlar! Biliniz ki, blyuk seyh, serefli 6nder, ariflerin kutbu, muvahhidlerin
imami, Endilislii, Hatem Tayy kabilesinden Muhyiddin ibn Arabi kamil bir
miictehid ve fazil bir mursid, taacclp edilecek hayat hikayeleri ve olagan disi hadi-
seleri ve cok talebesi olan bir zattir. Alimler ve ileri gelenler katinda kabule mazhar
olmustur. Onu inkar eden hata yapmis olur. inkarinda israr ederse sapitmis olur.
Sultana, onu terbiye etmesi ve onu inancindan gevirmesi gerekir. Clnkl sultan
dogruyu yaptirmak ve kotilikten men etmekle memurdur. Onun birgok eseri var-
dir. Bunlar icinde FiisGsii’lhikem ve el-Fiitahdtii’l-Mekkiyye bulunur. Bunlardaki
meselelerin bir kisminin s6zi ve manasi belli, ilahi buyruga ve ser’-i Nebevi'ye
uygundur. Bir kismi da zahir ehlinin anlayisina gére gizli olup, kesf i batin ehlinin
anlayisina goére aciktir. Meramini anlamayana bu durumda susmak lazimdir. Zira
Allah Teala:

“Bilgin olmadigi seyin pesine diisme, ¢iinkii kulak, g6z ve kalbin her biri bu
davranistan sorumludur.” **> buyurmaktadir.”

Seyh-i Ekber Muhyiddin ibnu’l-Arabi, Lilbnan Dag’'nda pes pese kirk kere
halvet ¢cikarmisti. Soyle diyordu:

“Seyhim vefat ettikten sonra kdmil bir zat isitsem énce yikaniyorum, elbi-
selerimi yikiyorum ve ona gidiyorum. Evvela yanimda bulunan seyleri kapi-
sinda birakiyorum ve sonra yanina giriyorum. Béylece (bu) mertebeye ulas-
tim. Sanki benim igin képeklere varincaya kadar her varlik seyhti.” ***

Bu sekilde ibnu’l-Arabi’yi onun pesinden gidenleri anlamak biraz zordur.
Anlayamanlar i¢in seriatin zahirine sahip ¢ikarken tahkir ve cahilane hareketlerden
kaginarak hareket etmeleri uygundur.

Niyazi-i Misri bu beyitlerde beyan buyurdugu lzere aslinda kendi durumunu if-
sa ediyor. Cektigi sikintilardan biride bu sekilde edilen ithamlardir. Bulundugu
toplumda kendini anlatamayan veya anlasiimayanlar icin ne kadar ¢ok Gzilliniirse
Gzllstin ¢cok az kalir.

Veli arif celdl icre cemdlini gériir ddim

Bu haristanin icinde ana giilzar olur peydd.
Arif-i billahlar celal icinde cemali devamli goriir.
Bu dikenligin icinde giil bahgesi onu goriir.

Niyazi-i Misri kaddese’llah{ sirrahu’l aziz Mevaidi’l-irfan eserinde buyurdu ki;
“Ey iman edenler, zandan ¢ok sakininiz. Ciinkii zannin bazisi giinahtir. Bir-

birinizin gizlisini arastirmayiniz, biriniz, digerinizin giybetini etmesin. Biriniz

6lmiis kardesinin etini yemek ister mi? Elbet bundan igrendiniz. Allah’tan

% isra, 36
%% (BAHADIROGLU, 2003), 5.156
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korkunuz. Siiphesiz Allah bagislayici ve merhamet edicidir.” **°

Bil ki, glines nereye yonelse, karsisinda karanlik gormez. Karsisina disen her
sey aydinhk (nur) gorinir. Glnesin gérdiga nur, karsisina disen esyayi isiklan-
diran kendi yizindn nurudur. Ama zulmetin karsisinda aydinlik olmaz. Karanlik,
karsisinda bulunan esyada daima karanhk gorir. Bu karanlk, karsisina disen
esyayl karartan kendi karanligidir. Glines, kendine kiyasla, bitiin alemin nurdan
ibaret bulundugunu zanneder. Zulmet (karanlik) ise, kendisine kiyas ederek bi-
tlin esyanin zulmetten ibaret oldugunu sanar.

Glnes, arif-i billah olan muvahhid m{’minin misalidir. Bu zaten bitlin esya-
da, kendi irfaninin, tevhidinin, imaninin ve ayaninin

“Hicbir sey yoktur ki Allah’t hamd ile tesbih etmesin. Lakin siz onlarin
tesbihlerini anlayamazsiniz.” **° Ayetinin ifade ettigi gibi aksini, nurunu gordir.
Halbuki aslinda esyanin bir kisminda cehalet, kifir ve isyan zulmeti vardir. Fa-
kat o mi’'minin bakisinin nuru, bitin esyayi kaplar da o, hepsinde sadece nur
gorlir. Butlin insanlara iyi zan besler. Bu sifat, bir insana, ancak kemale eristiren
bir mirsid-i kdmilin terbiyesi altinda i¢ tasfiyesiyle mimkiin olur.

Zulmet ise cehalet ile kalbi kararmis cahile benzer. Bu adam, biitlin esyada
bir eksiklik gorir, herkeste bir ayip arar. Cahil neye baksa, cehaletinin ve
aybinin siyahligi o seye akseder. Baktigi sey ne olursa olsun onda muhakkak bir
ayip ve noksan bulur. Fukara bilmez ki o, kendi ayip ve noksanidir, oradan ken-
dine aksetmistir.

Binaenaleyh, ey Ehlullah yolunda siilGk eden talip, Allah Teédld’da miicahede
et ki, ruhunun giinesi battigl yerden dogsun, tutuldugu yerden agilsin, kalbinin
alemleri nurlansin, nuru yiziine vursun ve senin ylziinden karsinda bulunanla-
ra yansiyarak hepsini aydinlatsin. Karsinda bulunanlar, senin ilim ve irfaninin
nurundan istifade etsin, senin gdélgende, yani cisminin ve bedeninin goélgesinde
istirahat etsinler. iste giizel huyun kemali budur. **/

Ne sirdir kim iki kimse nazar eyler bu ekvana,

Biri ancak gériir déri, bire deyyar olur peyda.

Bu bir sirdir; iki kimse bu dleme nazar eyler
Biri ancak yurdu, digeri ise sahibini gorur

Allah Tealad’nin insanlarin eliyle sana eziyet vermesinin nedeni insanlara gi-

venmemek icindir. Her seyden incinmenin nedeni onlardan uzak kalmak icindir.
imam Gazzali kaddese’llahii sirrahu’l-aziz buyurdu ki;

“Karinca, kgt iizerindeki yazilar1 gériince, bunlari kalem yaziyor, der; ¢iinkii
basini kaldirip yukaridaki parmaklari, eli ve bunlari harekete gegiren iradeyi, in-
sani, sonra insanda irade, kudret yaratani gérmez. insanlarin ¢odu da, en asadi,
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Hucurat, 12

Isra, 44
(ATES, 1971) Ugiincii sofra



108 | Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l aziz

en yakin sebebi gérmektedir.” **®

ici umman-1 vahdettir yiizii sahrd-yi kesrettir,
Yiiziin géren qériir agyar icinde yér olur peydd.
ici birlik denizi, yiizii cokluk sahrasidir.

Bazilari ylizii goriar, baskalariicinde yar gorinir.

Alem “Varlik” ve “yokluk” acisindan degerlendirilince, “Yiice Allah’in viicu-
dundan baskasi, saf yokluktur...” Clinku Allah varligi, kendi hakikati sebebiyle,
kendiliginden varidir. Allah Teéala dlemle gérinise ¢iktigi ve O'nunla belirlendigi
icin, bttin varliklarin asli olarak kabul edilmistir. **°

Vahdet’in ii¢ yolu vardir.

1-Vahdetii’s-Suhad: Mistik birlesme burada bir ruh halidir ki onun disinda
esya birbirinden ayri ve Allah Teald’dan ayri goriiniir. Farabi ve imam Rabbani
kaddese’llahi sirrahu’l-azizin nazariyesidir.

2-Vahdete’l-Kusid: Mistik birlesme yalniz bir mefhumlar birlesmesi degil,
ayni zamanda insanlar arasinda bir iradeler birlesmesidir. Sonunda, insanin
arzusu ve iradesi Allah Teald’nin arzusu ve iradesiyle bir olur. Bununla beraber
Allah’in ve kainatin varligi ayri telakki edilir.

3-Vahdete’l-Viicut: irade ve tasavvur yolu ile birlesmeye varlikta birlesme
ilave edilir. Bu vahdetin en yiiksek ve en mikemmel derecesidir. 2

Alan lezzati birlikten halds olur ikilikten,

Niyazi kande baksa ol hemdn diddr olur peydé.
Birlikten lezzeti alan, ikilikten halas olur,

Niyazi ne zaman baksa ol hemen sevgili asikar olur

, // "/é' /(,// /.C a/.a a// ;‘ .f// ).‘, - :/
sy gl as Ty 1 a1 58 gl 1y sy Yl I
“Allah da buyurmustur ki: iki ildh tutmayin o ancak bir ilahdir, onun igin ben-
den yalniz benden korkun” *°*

Goriir ol genc-i mahfiden nice zéhir olur esyd,

Biliir her naks-ii suretten nice esrdr olur peyda.
Niyazi gizli hazineden gorir, nice esya zahir olur
Bilir her suretin naksinden nice sirlar asikar olur.

Sonug olarak; Allah Tealad’yi grememenin sebebi Ona ¢okca yakin olmaktandir.
Perdelenmis olmasi ise O'nun zuhurunun siddetindendir. Gozlerden gizlenmis
olmasi ise nurunun azametindendir. Goz kuvvetli 1sikta gormeyi kaybeder.

198 Gazzali, thya,, cilt: |, s. 34. Ayni drnek icin bkz. Gazali, Kimya-yi Saadet, s. 42.

(KEKLIK, 1980)s.383-386
(SAFA, 2003), s. 233
Nahl, 51
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3

“Merhaba ehlen ve sehlen merhaba”
Ya besira-I’adli min sultdnina
Leyse men gatele-I'eddi ferharti
Bel bimd ehyeyte ser’a-I’Mustafa
innema’llezine etd dayfen lekum
Mastehd illé luhimu ehl’iis-siga
Vemd nizam’iil-dlemi illa bi’l-adli
Ma kiyam’iil-adli bi’d-demad
Kdasifati’d-durri dyatii’l-kitabi
in ekéme’l-hdkimine evzénuhéd
Menbaii’l-afati fi'd-diinya el guddti
Medgdeni’l-ifsadi fiha’l-irtisd
Min yedi’s-sultdni li ezdali’l-adli
Ma istiddret fi’s-sema semsi’d-duha

(o She 5901 Lo e
Merhaba hos geldin merhaba
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"Merhaba" aslinda fars¢a kékenli olup "benden size zarar gelmez" anlamina

gelmektedir.

ilahinin yazildigi dénemde padisahtan gelen elciye karsi séylenmis ilahi olabilir.
Padisahin IV. Mehmet®® olma ihtimali yiksektir. Bu dénemde rusvet, jurnal vb.

202 |y, MEHMET DONEMI (1648 — 1687 )

(Kopraluler Donemi)

Ulkede isyanlarin stirdiigi, riisvet ve iltimasin yayginlasdigi ve sadrazamliga getirilen
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kotullkler artmistir. Niyazi-i Misri Efendimiz elciye hakkinda yapilan iftiralara ina-
nilmamasi icin gelen elgiyi uyariyor. Clinkl kotilik yapan kisiler Niyazi-i Misri’nin
manevi hallere vukufiyetini ¢ok iyi bilmektedirler.

“Ey secilmis, ey Allah Teédld’dan razi olmus ve Allah Tedlé rizasini kazanmig
kisi, merhaba! Sen kaybolursan hemen kaza gelir, feza daralir.” **

Sultanimizin adalet miijdecisi

-, s oo -,
ws C. e

u‘:’)’dét“ YUS:J;/ :

Sevincim diigmanlarimi éldiirenden degildir.

Niyazi-i Misri haksizliklarin giderilmesi acgisindan sevincini i1zhar ederken altta
gelen misra ile adaletin tesisinin devlet icin gerekli oldugunu agiklamaktadir.

Ve ° v 0
Aeadle B g

Aslinda sevincim Seriati Mustafa’nin ihyasindan dolayidir.

Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l aziz Ras(lillah sallallahi aleyhi ve sellemin
yolunda olmanin ve getirdigi yolun ihya edilmesi konusundaki niyeti ile diinyevi bir
ritbe veya menfaat dislincesinin olmamasi onun ehli hakikatten olusunun ema-
residir. Batln evliyanin niyetide hep bu minval Gzeredir. Semsi Tebrizi
kaddese’llGhii sirrahii’l-aziz buyurdu ki,

“Kureysi ile Kuseyri (465/1072) ve daha baskalari da yiiz binlerle yillar gegse
yine tatsiz, yine zevksizdirler. Onlarda bir zevk ve bir mana bulunmaz.”

Buradaki mana hayatin tathigi ve glzelligi ancak Rasdlillah sallallahl aleyhi ve
sellemle olacagidir. Batiin kdinat O’'na medyun ve meftundur. Ehli hakikatte bitin
niyetler O’'nun gevresinde gelisir.

i s

Sonra size misafir olarak gelenler.

devlet adamlarinin basarili olamadigi, bunalimin oldugu dénemdir. IV. Mehmet, devleti
icine dlistligli bunalimdan kurtarmasi icin Sadrazamhgi ihtiyar vezir Képrili Mehmet Pasa-
yi1 getirerek yikimin 6nline gegmeye calisilmistir. Bu donemde Koprulii Mehmet Pasa’dan
baska ayni aileden Fazil Ahmet Pasa, Merzifonlu Kara Mustafa Pasa ve Fazil Mustafa Pasa-
lar sadrazamlik yaptilar.

Niyazi-i Misri’nin Fazil Mustafa Pasa ile mektuplasmalari devlet ile sorun yasadigini gos-
termektedir.
293 Mesnevi: c. I, b.99

2% (sems-i Tebrizi, 2007), (M. 277), s. 367
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Niyazi-i Misri kendisi hakkinda devlet erkanina jurnal yapanlarin isimlerini iste-

yen elcileri Lat aleyhisselama gelen meleklerle eslestirdi. Yani Burada anlatiimak
istenen bir sonraki beytin isaretiyle belki LGt aleyhisselama misafir gelen melekle-
rin kavmini helak i¢in ondan izin istemeleridir. Clinkl Allah Teala cemiyet ile ilgili
olan gilinahlarda azabi genellikle ahirete birakmamistir. Ferdin tek yonla glinahi ile
Allah Teala afv kapisini daha agik tutarken cemiyetlerin durumunda azabi ilahiyi
erken gondermistir.

L2l Jalpgmd W sl L

Sekavet

2% ehlinin etlerini istemislerdir.

LGt aleyhisseldamin kavmi Sodom halki kiifiir ve ahlaksizlikta cok asiri gitmis-
ti. Onlarin arasinda her tirli ahlaksizlik yaygindi ve Ustelik bunlar aleni olarak
yapiliyordu. Bu kavim mensuplari, daha 6nce hi¢ bir kavmin islemedigi blyik
bir kétilik de icat etmislerdi. L0t kavmiyle birlikte anilan bu &nemli kétiliik, bi-
lindigi gibi, livata, yani homoseksuellikti.

LGt kavminin helaki icin gorevlendirilen ve giizel yizli Gg¢ delikanh kiligina
giren melekler ve ona misafir gitmislerdir. Her biri oldukca yakisikh bir delikanli
kihgindaki meleklerin kendisine misafir olmasi, Hz. LGt aleyhisseldami son derece
stkmistl. Clinkd o, tanimadigl misafirlerinin melek oldugunu bilmediginden, er-
keklere diskiin olan kafirlerin, bu giizel yizli delikanhlara sarkintilik yapmasin-
dan korkuyordu. Bu sikinti igcinde misafirlerini sapiklardan nasil koruyacagini
diisiniyordu. Korkusu bosuna degildi; nitekim onun evine geng delikanlilarin
geldigi kisa stirede duyuldu. Pek ¢ok sapik, onlara sarkintilik niyetiyle onun evi-
nin etrafinda toplanmisti. Onlarin igreng niyetlerini anlayan Hz. LGt
aleyhisselam, misafirlerini onlarin tecaviiziinden korumak icin, onlara kizlarini
nikahlamayi teklif etti. Akl basinda olanlari kendisini anlamaya ve yardima ¢a-
girdi. Ancak Sodomlu sapiklar, onun bu teklifine razi olmadilar. Ona, kizlariyla
evlenmek gibi bir isteklerinin olmadigini, ne istediklerini de kendisinin iyi bildi-
gini soylediler. Ahlaksizlikta ne derece ileri gittiklerini, en igrenc giinahi isle-
mekte ne derece arsizlastiklarini ortaya koyan bir cevap verdiler.

Hz. LOt aleyhisselam, kendilerini kusatan tehlikeyi gen¢ misafirlerine bildir-
mek zorunda kalmisti. Onlari savunmaktan aciz oldugunu, kendisini destekle-
yecek bir taraftar kitlesinin bulunmadigini ve kendilerini koruyacak saglam bir
signagin mevcut olmadigini agikladi ve garesizligini dile getirdi.

Bu kavim sapiklikta o derece ileri gitmisti ki, sehirlerine glizel ylzli yabanci
delikanhlarin geldigini duyunca, seving icinde L{t'un evinin etrafina kosusmus-
lardi. iclerinden bu ahlaksizliga karsi ¢ikan hig kimse yoktu. Béylesine igreng bir
istegi, temizligi ve iffetiyle ma'ruf Hz. LOt'a soylemekten ¢ekinmemeleri, bu su-
¢un onlarin arasinda ne kadar yaygin ve ne kadar normal sayilan bir davranis
haline geldigini ortaya koymaktadir. Onlarin cinsi sapikliklarinin derecesi, bu ig-

205

Haydutlar, eskiyalar
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renc fiili islemek i¢in blylk bir seving icinde hem de toplu bir sekilde gelmele-
rinden anlasiimaktadir. Bu ahlaksizliklarini agikca yapmaktan cekinmemeleri,
normal insanin dislinlp hayal edemeyecegi bir ahlaki ¢cokintiddr.

Diger taraftan Cenab-1 Hak, bu sirada elgisi Hz. Lt aleyhisselam'i dinlemeyip
onun evine girerek misafirlerine sarkintilik yapmaya kalkisan kafirlerin gozlerini
kor ediverdi:

“And olsun ki, onlar Lit'un konuklan olan melekleri elde etmeye kalkisti-
lar, bunun iizerine gézlerini kér ediverdik. Azabimi ve ikazlarimi dinlememe-
nin sonucunu tadin, dedik.” >*®

Sonucta LGt Kavmi helak oldu.

Niyazi-i Misri’nin bu konuyu burada zikretmesinin sebebi ne olabilir diye disu-

nirsek mecmuasindan anlasiimaktadir.

“..sual ey misri sana emn nedendir bize sdyle ta ki bize yakin hasil ola cevab
egerci emn vahy iledir velakin hasmi iskat iclin delil getlirelim ayet budur “Liit,
Keske size yetecek bir kuvvetim olsa veya saglam bir yere siginsam” ** dedi.
imdi beniim adim da LGt’dur beni livitaya sa’y etdiikleri iciin Allah ve resGli LGt
ile zikr etdiler. Her sonra gelen evvelkini cami'dir lasiyyema hatmun ma'nasi
odur ki cemi peygamberleri ve velileri cami'diir her biriniin sirri onda bulunur
dimekdar....”**®

Yukaridaki dordinci misrain isaretiyle Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l-azizin
Limni strgliniinde cektigi sikintilarini ancak Rasdlillah sallallahi aleyhi ve selleme
olan kuvvetli bagi ile telafi edebildigi anlasiimaktadir.

JRLYIRIEL L

Diinyanin diizeni adaletle miimkiindiir.

“Kendine gel de o kétii dali kes, buda. Bu giizel dala su ver de tazelendir.

Simdi ikisi de yesil ama sonuna bak.

Bu sonunda bir seye yaramaz, ébiiriiyse meyve verir.

Bagin suyu buna helaldir, ona haram.

Aralarindaki farki sonunda gériirsiin vesselam. Adalet nedir?

Agaglara su vermek. Zuliim nedir? Dikeni sulamak. Adalet bir nimeti yerine
koymaktir, her su ¢ceken tohumu sulamak degil. Zuliim nedir?

Bir seyi yerinde kullanmamak, yeri olmayan yere koymak. Bu da ancak bela-
ya kaynak olur.

2%Kamer, 37; ( Prof. Dr. ismail Yigit, Peygamberler Tarihi, Kayithan Yayinlari: 279-282)

Hud, 80
2%8 (Niyazi-i MISRT, 1223), v. 60b
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Tanni nimetini cana, akla ver, i¢ agrisina ugramis, diigiimlerle, sikintilarla
dopdolu olmus tabiata degil.” **°

Ll Y1l
Adaletin tesisi ise kanla mumkindur.

Hz. Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l aziz buyurdu ki;

“Yaray: desmek lazim. Desecedin yerde (istiine merhem korsan pisligi kékles-
tirmis olursun. Yaranin altindaki eti yer. Yari faydasi olsa elli tane ziyani olur. ”
210

“Seriatta ihsan da var ceza da. Padisah, baskdseye geger; at ahira baglanir.

Adalet nedir? Bir seyi ldyik oldugu yere koymak.

Zuliim nedir? Layik olmadigi yere koymak.

Allah Tedld@’nin yarattigi bir sey abes degildir. Kizginlik, hilim, égiit, hile...
hepsi dogrudur. Bunlarin hi¢ biri mutlak olarak hayir degildir. Ayni zamanda
mutlak olarak ser de degildir. Her birinin yerinde faydasi vardir, yerinde de zara-
ri. Onun ig:i? bilgi vaciptir, faydaldir.”*"*

SN 2Nk

Gam ve kederi giderende Kur’an-1 Kerim ayetleridir.

Kur’an-1 Kerim goniillere sifadir. Allah Teala séyle buyurdu;
“Kur’an’dan, mii’minler adina sifa ve rahmet olan ne varsa onu indiririz. O,
zalimlerin ancak zarar/kayiplarini artirir.” ***

s . [
1) 5 S BIILBI 5\
Sayet hakimler sartlarina riayet ederlerse

Kur’an-1 Kerim, islam toplumunun basvuracagi yegane yol gésterici (=hidayet
rehberi)dir. Hakimler hikiimde onun kistaslarini alirsa hikiimde yanilmalari olma-
yacak kadar az olur. Kur’an-1 Kerim’in kapsadigi ahkam icinde insanligin zararina
sebep olacak bir hiikim bulmak mimkiin degildir. Allah Teala soyle buyurmustur:

“Cahiliyye(t) yargisini mi istiyorsunuz? Akleden bir kavim igin Allah’tan daha
iyi hiikmeden kim olabilir!” *** Yine Allah Teala soyle buyurmustur:

“Ey inananlar; Allah’a itaat edin, Resiil’e ve kendinizden olan yéneticilerinize

299 Mesnevi: c. V, b. 1086-1093

Mesnevi, c. VI, b. 2605-2606
Mesnevi, c. VI, b. 2595-2599
2jsra, 82

213 Maide, 50

210
211
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de itaat edin! Herhangi bir sey hakkinda tartisacak olursaniz, onu Allah’a ve
Resdl’iine gétiiriin. Eger Allah’a ve Ahiret giiniine inaniyorsaniz, bu (yol) sizin
icin daha hayirl ve yorum bakimindan da en giizel olanidir.” ***

50 c} . .0 .
302l LB &byl ae
Diinyada belalarin kaynagi yargiglardir.

[Kendi halinde ebedi bir muhalif olan Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz
hikemiyat diliyle sosyal hayattaki sikintinin birini perde arkasindan zamaninda da
gormis birisidir. Lisan-1 hal ve kal ile bunlari séylemis: Diinyada ne bela varsa
kaynagi yargiglar ve kadilardir. Bozgunculugun sebebi de riigvettir.

Bu satirlar yoneticelerin riisvetle ilgili sikayetini hatirlatir. Yani risvetin bir tirli
Ustesinden gelemediklerinden yakinirlar ve bunun sucunu da baskalarina yikler-
ler. Acaba gercekten de riisvetin lstesinden gelemezler mi, yoksa gelmek isteme-
dikleri icin rtisvet mi onlarin tstesinden gelir?

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz, donemindeki kadilardan ve dolayisiy-
la Osmanli yargiclarindan sikdyet eder ve mizaci onlarla elbette ki imtiza¢ etmez.
Bununla birlikte onun bu ifadesi aslinda adil yargiglarin azligina ve kibriti ahmer
gibi yokluguna isaret etmektedir. Bu da bir hadis-i serifi dogrulamaktadir:
Rasalullah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdu ki:

“Kadilar ii¢ siniftir. iki sinifi cehennemlik, bir sinifi da cennetliktir. Cehenneme
gideceklerden biri bilerek haksiz hiikiim veren kadi, éteki de bilmeyerek haksiz
hiikiim veren kadidir. Cennetlik olani ise, hakkiyla hiikiim veren hékimdir.”*> 1**®

Bu konu hakkinda Hazreti Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l-azizin adaletsiz ha-
kimlerin kazanglari hakkindaki diistincesini bilmek yerinde olacaktir.

Bir sahsa, karisi “Ne séylersem onu yapacaksin ve eger yapmazsan li¢ talGk
ile bos olayim” diye yemin ettirdi. Kocasi razi oldu. Kadin: “Bir batman domuz
eti yemen lazimdir” dedi. O Misliiman bu vaziyet karsisinda sasirip kaldi. Higbir
bilgin onun bu miskilini halledemedi. Kalkip Mevlana hazretlerine geldi. Ag-
layip sizlayarak durumunu bildirdi. Mevlana

“Kadi-nin (Yargic) mahkemesinden bir batman ekmek satin alip ye de bo-
sanma vaki olmasin” buyurdu. 2"’

sl

Bozgunculugun kaynagida riigvettir.

1% Nisa, 59

Ebd Davad, Akdiye; 2 (3573)
28 9ZCAN, Mustafa, YENIASYA, Jiiritokrasi ve Fitne, 08.04.2008
17 (YAZICI, 1995), s. 656-(380)
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Risvet

Sozlik anlami Kamus'a gore Ucret'tir (cu'l). Resa risvet verdi, irtesa risvet aldi,
isters riisvet istedi anlamlarina gelir. '8

«El-Misbah» a gore; risvet, bir kisinin hakime veya baskasina, lehine hikiim ve-
rilmesini saglamak veya bir istegine taraftar etmek karsiliginda verdigi maldir.
Cogul olarak risa, riisa seklinde kullanilir.

Riigvet kitap, slinnet ve icm'a gore haramdir.

Kur'an-1 Kerim’de Allah Teala buyuruyor ki:

“Aranizda mallarinizi haksizlikla yemeyin; bildiginiz halde giinaha girerek in-
sanlarin mallarindan bir kismini yemek igin onu hékimlere aktarmayin.””*

Bu konuda pek ¢ok hadis vardir. Ras(lillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdu
ki;

“Hiikiimde riisvet alan ve riisvet veren ve aracilik eden kimseyi lanetlemis-

tir.” >

Riisvet dort kisimdir;

1) Her iki tarafa da haram olan risvet, yargic olmak icin verilen risvettir. Ris-
veti veren yargi¢c olamaz. Bu sekilde verilen riisveti alana da riisvet haramdir, bu
yolla yargic olmak da haramdir.

2) Bir davada lehinde bir hiikiim almak icin yargica verilen riisvet de, bu miina-
sebetle verilen karar hakli olsun olmasin, her iki taraf icin haramdir.

3) Can veya mala bir zarar gelmesinden korkularak verilen risvet, alan icin ha-
ram, veren igin degildir.

4) Bir kimse malina goz dikildigini anlayarak bu malin bir kismini riisvet olarak
verirse, riigvet veren bakimindan helal, alan bakimindan haramdir.

Rlsvete girmeyen hediyelerde vardir. Buna gore

Hediyelerde iig cesittir.”*

1) Hediye elden ve hediye alan bakimindan helal olan. Dostluk ve sevgi igin ve-
rilen hediyeler bu meyandadir.

2) iki taraf bakimindan da haram olan hediye. Zulme yardim icin verilen hediye-
ler bu durumdadir.

3) Yalniz veren bakimindan helal olan hediye bir zulm{in 6nilinii almak icin veri-
len hediyedir ki alan i¢in haramdir.

A

/5)
‘
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Sultanin elinde kudret olunca adalet gitmez.

218 (SAHILLIOGLU)

2% Bakara, 188

Tirmizi, Ahkdm 9, (1336); Ebu Davud da bu hadisi sadece ibnu Omer radiyallahu anh'tan
tahric etmistir (Akdiye 4, (3580).

221 (SAHILLIOGLU)
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Sultanin gicli olmasi adaletin tesisi icin gereklidir. Sultanin gic bulabilmesi
icinde devletin kurulmasi ve bulunmasi gereklidir. Devletlesmenin énemli oldugu-
nu Rasalillah sallallahi aleyhi ve sellemin Medine’ye hicretinden sonra ilk uygu-
lamasindan anlamaktayiz.

islam Devletinin temeli 620 ve 622 yillarinda yapilan Akabe biatleriyle baslar.
620 yilinda 12 Medineli Misliman ellerini Raslillah sallallahi aleyhi ve sellemin
avucuna koyarak

“gerek sikinti ve miizayaka ve gerekse seving ve siirur halinde (s6z) dinlemek
ve itaat etmek (basta gelir) ve (sen) bizim iizerimizde bir tercihe sahip olacaksin
ve biz emretme yetkisini tasiyan dmire — bunu kim elinde bulundurursa bulun-
dursun- itiraz ve muhalefette bulunmayacagiz.

Allah Tedla yolunda, bizi kii¢iik géren ve horlayan kimsenin bizi ayiplamasin-
dan ¢ekinmeyecedgiz.

Allah’a higbir seyi sirk kosmayacadiz, aramizda higbir iftirada bulunmayaca-
giz ve senin higbir iyi hareketinde sana karsi itaatsizlik etmeyecegiz”

demislerdir. Bu biatle, saglam bir devletin dogabilmesi igin gerekli olan ortamin
olusmaya baslamstir. iki yil sonra bu kez yetmis kisi tarafindan ikinci kez biat ya-
pilmistir.

Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellemin uygulamasiyla anlasilan icranin kudreti
bulmus sultan ile olacagidir.

2
el eac LN BT L
Taki kusluk giinesi semada kaldigi miiddetge

Sems’iid Duha kusluk glinesi demektir ki, RasGllllah sallallaht aleyhi ve
sellemin ruhaniyeti glinesin en glizel parladigl zamandaki durumuna benzetilmis-
tir. Sultana eger Rasdlillah sallallahi aleyhi ve selleme tabi olursa kiyamete kadar
hikmiiniin strecegi isaret etmistir. Fakat tarihi agidan bakilinca béyle olmadigini
gormekteyiz.

Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem hakkinda Allah Teala’nin biiyik ihsanlari
vardir. Her haliikarda Kur’an-i Kerim’de dile getirilmistir. Bunlardan birisi olan
Duha suresi Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemin hakkinda inmis ve Allah Teala
katinda O’na verilen degeri anlatmaktadir.

Fakih Kdadi Iyaz (Allah onu muvaffak kilsin) der ki: “Bu sure alti yénden pey-
gamberimizin blayUklGglini, Allah Teala indindeki yiksek mevkiini belirtmistir.

1—Allah Tealda onun mevkiini belirtirken, “And olsun kusluk vaktine, insan-
larin siikGina vardig1 dem geceye ki,”*** diye yemin etmistir. Tabii bu, derecele-
rin en bliyGgudir. Ona verilen payenin ulviyetini belirtmektedir.

2—Nezdindeki yerini, huzurundaki degerini: “(Habibim)” Rabbin seni

22 pyha, 1-2
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terketmedi. (Sana) darilmadi da.” *> kavli ile belirtmistir. Yani, bu su demektir:
Allah Teala seni birakmadi, sana kizmadi, seni kendisine el¢i edindikten sonra
asla ihmal etmedi.

3—Cenab-1 Hak; “Elbette Ghiret senin igin diinyadan hayirlidir.” *** buyur-
mustur.

ibn ishak'in tefsiri: “Allah Teala'ya dénisiinde, diinyada sana verdiklerinden
daha iyileri ve daha Ustlinleri vardir. Seni b. Abdullah-Tusteri: “Yani gerek se-
faat ve Makam-1 Mahmut gibi payelerden yanimda sakladigim seyler senin igin
diinyadan daha hayirhdir.” diye tefsir etti.

4—"Muhakkak ki Rabbin sana verecek de hosnut olacaksin!” ** kavl-i celi-
linde belirtilen husustur. Bu ayet (her iki cihanda da) Ras(lullah sallallahi aley-
hi ve selleme bahs edilen bircok lGtuf, ihsan, saadet ve Cesitli ni'metleri cami-
dir.

ibn ishak: “Diinyada basariya erdirmek, hirette de, ona bol sevab vermekle
onu hosnut kilacaktir” diye tefsir etti. Bazilarina gore: “Ona sefaat ve Havz-i ke-
biri vermekle hosnut edecektir” diye tefsir olunmustur.

Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemin alinden diye bazilar tarafindan riva-
yet edilmistir.

“KUR’AN-1 KERIM'DE BUNDAN COK UMIT VEREN BiR AYET DAHA YOK-
TUR.” Allah Resuli, tabiidir ki, Gmmetinden hi¢ kimsenin atese atilmasina razi
olmayacaktir...

5— Bu surenin sonlarina dogru (gelen ayetlerde sayilan) Allah Teald’nin ona
hazirlamis oldugu nimetler:

Onu hiddyet etmis... Mali yokken kendisini zengin etmis...

Insanlari irsat etmeye onu muvaffak kilmis...

Yahut kalbine tiikenmeyen bir hazineyi andiran kanaati vermekle onu zengin
etmis..Yetimken onu dedesinin terbiyesine vermistir... Yahut da Allah bizzat onu
himayesine almistir. **°

Huldsa; buna benzer manalar verilmistir, mifessirler tarafindan bu s(irenin
ayetlerine, Kimisi de su manayi vermistir:

“Senin sayende, daldlette olanlari hidayete erdirmistir. Senin sayende fakir
ve yoksullari zengin kilmistir. Yetim ve kimsesizleri de yine senin sayende hima-
ye ettirmistir.” Evet, Allah ona, bitln bu ihsanlarini hatirlatmistir. Yine bilinen
seylerdendir: Onu kiguklik, yetimlik aninda yalniz birakmayan Allah Teala el-
bette ki blylidikten, hele hele rasulliige erdirdikten sonra da yalniz ve yardim-
siz birakmamustir.

6— O'na vermis oldugu bunca nimeti aciklamasini ve ondan bahsetmesini,
Allah Teala ona emretmistir. Ve sdyle buyurmustur:

223
224
225
226

Duh3, 3
Duhg, 4
Duh3a, 5
Duh3, 6-10 ayetleri
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“Bununla beraber Rabbinin nimetini durmayip séyle (anlat).” **’
Kisinin kendisine yapilan in'amdan veya iyilikten bahsetmesi, bir nevi stkir sayilir
elbette. Bu hitabi, stiphe yok ki; Ras@lillah sallallahi aleyhi ve selleme has olmakla
beraber onun sahsinda tim tmmetine samildir. >

227 puha, 11

Fakih Kaadi lyaz, Sifa-i Serif, trc: Naim ERDOGAN- Hiiseyin S. ERDOGAN, Bedir Yay. is-
tanbul, 1975, s. 43-45

228
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Hamd siginak yerim olan ilahimadir.

Allah Teala’dan baskasina hamd ve tesekkir mecazidir. Burada kullanilan hamd
siginilma so6zi ile Allah Teala'nin nimetlerini icin sukir ifadesidir.

R )o\wﬂﬁ}-}“}uﬁ s

Bizi gazapla helak etmek icin gelecek olana

Diinya bizim helak olmamiza sebep olacak her sey ile doludur. Helak olmakta
kaza ile olan ise vaktinden 6nce olan yok olmadir. Kiyamet bu yok olmanin en sid-
detlisidir. Bu korku mimin ve kafir icin dehset ifade eder. Sonsuzluk mimin ve
kafir icin mutIquk vermektedir. Kiyamet ise imtihan olan hayatin neticelenmesidir.

f’\“«)pu“““ S ol
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Sultanin vurusuna karsi bir sefaat¢cimde yoktur.

Sultanin vurusu fiile ¢ikmis iradedir. Hiikiimden sonraki donisii olmayan irade-
ye ancak teslim olmaktir.Kiyametten once olacak olaylar hakkinda kimsenin de
kurtulusu yoktur. Clinkl artik sonug verecek amellerin hepsi sonlanmistir. Artik
isaretler acik sekilde gorilmeye baslamistir. Cok siddetli gececek zamanlarin ve
fitnenin 6nlnd alacak kurtarici icin beklentilerden baska bir carede tiretilmeyecegi
anlasiimaktadir.

Hz. Ebu Msa radiyallahi anh anlatiyor: “Rasalillah sallallahi aleyhi ve sellem
buyurdular ki:

“Kiyametten hemen énce karanlk gecenin pargalari gibi fitneler var. Kisi o
fitnelerde mii'min olarak sabaha erer, aksama kdfir olur; mii'min olarak aksama
erer, sabaha kdfir ¢ikar. O fitnede oturan, ayakta durandan hayirlidir. Yiiriiyen
kosandan hayirlidir. Oyleyse yaylarinizi kirin, kirislerinizi parcalayin, kiliglarinizi
da tasa vurun. Sizden birinin evine girerlerse Hz. Adem’in iki oglundan hayirlisi
olsun (6len olsun, 6lduren degil.)”**

5 a2 a/a//}a}/é
b3 ol Sl LYl

Ancak hidayet imami Mehdi kurtaricimizdir.

MEHDI ALEYHISSELAM

Mehdi’nin Sozlik Anlami

Arapga kokenli, goa (dogru yolu bulmak, yol géstermek) kelimesinden ismi

mef’ul olup “dogru yola iletilmis, hidayete ulastirilmis, kendisine Allah Tedlé tara-
findan yol gésterilen” anlamlarina gelen Mehdi genel anlamda kiyametten 6nce
ortaya cikarak diinyada adaleti, diizeni saglayacagina inanilan sahis olarak tanim-
lanmaktadir.

Mehdi inancinin Dogusu

Mehdi inancinin dogusu hakkinda farkli gorisler vardir. Bu gorislerden birine
gore Mehdi inanci ilk defa Stimerliler'de ortaya ¢ikmig, Babil ve Misir’'da gelisme-
ye devam ederek bu iki medeniyetten diinyaya yayilmistir.

Diger gorise gore ise Mehdi inanci her dinin kendi icinde tarihi, psikolojik ve
sosyolojik sartlarina gére dogmus ve gelismistir. Nitekim Hindliler, Brahma’nin
tenasiihiinde Visnu’'nun viicuda gelisini ve HindGlugun Budizme hakim olacagi

% Epu Davud, Fiten 2, (4259, 4262); Tirmizi, Fiten 33, (2205). Ebu Davud, "kosandan"

kelimesinden sonra su ziyadeyi kaydetmistir: "Yanindakiler: "Bize ne emredersiniz (ey Al-
lah'in Resdlii!)? dediler. "Evinizin demirbaslari olun!" buyurdu."
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doénemi beklerler.

Mogollarin da, Cengiz Han’in 6liminden 6nce kendilerini Cin esaretinden kur-
tarmak tzere sekiz ya da dokuz yiz yil sonra tekrar donecegini soyledigine halen
inandiklari belirtilmektedir.

Yahudi inancinda ilyas aleyhisselamin semaya kaldirildig1 ve onun adaleti sag-
lamak icin ahir zamanda yerylziine tekrar donecegi anlayisina karsin Hiristiyanlik-
ta Hz. isa aleyhisselamin kiyametten énce kurtarici olarak tekrar dénecegi inanisi
mevcuttur. Her ne kadar Yahudilik ve Hiristiyanliktaki Mesih inanci ile islam kiiltii-
rindeki Mehdiinanci tam olarak ortlismese de Mesih veya Mehdinin gelis amagla-
ri bakimindan ortak olduklari goériilmektedir.

islam Kiiltiiriinde Mehdi inanci

islam diinyasinda, 6zellikle Sif inancinda, kurtarici anlayisi dnemli bir yer tutar.
Sillikte basta Hz. Ali b. Ebi Talib kerrema’llahii veche olmak Uizere birgok kisi
Mehdi olarak kabul edilmis, hatta Ali b. Ebi Talib ve Cafer es-Sadik radiyallah
anhliima gibi bazilarinin 6lmedigi, tekrar ortaya cikip dinyay: islah edeceklerine
inaniimaktadir.

1300 yili 2° itibariyle Sif inancinin yaygin oldugu kiltirlerde diinyayi yenileye-
cek, karanliktan kurtaracak en az dort sahsiyet vardir:

1-Dokuzuncu ylzyilda ortadan kaybolan, gizli olarak yasamina devam eden
onikinci imam.

2-Hilafeti doneminde dini yenileyen biri olarak ortaya ¢ikacak olan onikinci hali-
fe.

3-Kiyametten o6nce altin bir ¢agin gelmesine o6ncilik edecek olan Mehdi
aleyhisselam

4-Yine diinyanin sonuna dogru askeri basarilar elde edecek olan Hz. isa
aleyhisselam

islam diinyasinda eylem olarak ilk ¢ikan Mehdici hareketler olarak bilinen as-
keri faaliyetler, Sii inancina gére onikinci imam’in ortaya cikacagi iddia edilen yiiz-
yilda, yani hicri 13. ylzyilda goérilmektedir. S6z konusu

Mehdici hareketler olarak isimlendirilen isyanlarin meydana geldigi iilkeler

Kuzey Nijerya (1804)

Hindistan (1820, 1828 ve 1880)
Java (1825)

iran (1844)

% Maldm ola ki bu Gtlmmetiin émri on iic mi’e (100) dir ki bin G yiiz senediir (1300). Zira

halen ki elf-i saniniin yiiz otuz biridir.(1131) Tamam-1 mi’e zuh(r-1 Mehd{ ve nizdl-i isa
vakl’ olub anlarun devrleri dahi tamam-1 mi’e saliseye mintehi (1300) olmadan miinkazi
olub dlem-i ekvan envar-1 haka’ikdan clida disiib bi-rih olan beden-i zulmani gibi kalsa
gerekdiir. Zird insan-1 kAmil riih-1 alemdur. (CETIN, 1999), s.121; (BURSEVI), v.98a, 69. Vari-
dat)
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Cezayir (1849, 1860 ve 1879)
Senegal (1854)
Sudan (1881)

Osmanl toplumunda da Mehdi inanci

Osmanl Anadolusu’nda Mehdici hareketler olarak kabul edilen Rafizi isyanlari
onemli yer tutmaktadir. Bu hareketlerin Turkiye tarihindeki ilk 6rnekleri 1240 yi-
lindaki Babai ayaklanmasi, son 6rnegi ise 1665 tarihindeki Seyyid Abdullah isya-
nidir.

Il. Bayezid zamaninda Safaviler’in tahrikiyle Teke yoéresinde ¢ikan 1511 deki
Sahkulu isyani, 1520’de ayni yoredeki Bozoklu Celal (Sah Veli) ve 1527 tarihli Sah
Kalender isyanlari ihtilalci Mehdici hareketlerin dnemlileri olup 1525-1528 tarihle-
ri arasinda Adana ve Orta Anadolu’da ortaya ¢ikan kigik caph hareketler de var-
dir.

Bu hareketlerin yoneticilerinin tamamina yakini, déneminde yore halki tarafin-
dan seyh olarak gorilmistir. Bu kisiler kendilerini Mehdi ilan etmeden evvel, bir
magaraya cekilerek uzun bir siire inziva hayati yasar. inzivadan c¢iktiktan sonra
Allah Teala ile temas kurduklarini ve O’nun kendisini gorevlendirdigini aciklayarak
Mehdiliklerini ilan edip ayaklanmay! baslatirlar.

Bunun saydiklarimizin yaninda Osmanli padisahlarindan Kanuni Sultan Siiley-
man’in Mehdi-i ahir ez-zaman (son zamanin Mehdisi) olarak sifatlandiriimistir.
Ayni sekilde Gnli tarihgi Pegevi ibrahim Efendi de (hyt. 1059/1649?) IV. Murad’i
(1622-1640) Mehdi-i ahirzaman olarak vasiflanmaktadir.

Hadislerde Mehdi inanci

Gerek islam diinyasinda, gerek Osmanli toplumunda kiyametle baglantili karak-
terlerin en 6nde geleni olan Mehdi Kur’an’da zikredilmezken, glivenilir hadis kitap-
lari olarak kabul edilen alti hadis kitabinda ise Mehdi ile ilgili sinirh sayida hadis
vardir. Bu hadislere goére dinyanin tek glnlik émri kalsa bile Allah Teald’nin o
gini uzatarak, adi Hz. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemin adina, babasinin adi
Hz. Ras(llllah sallallahi aleyhi ve sellemin adina uygun olarak (Ebu Davud 1992:
Mehdt 1,1V, 474; Tirmizi 1992: Fiten 52, IV, 505) Hz. Ras(lillah sallallahi aleyhi ve
sellemin ziirriyetinden génderilecek olan (Ebu Davud 1992: Mehdi 1, IV, 474-5; ibn
Mace 1992: Fiten 4085, Il, 1367) Mehdi, daha 6nce zulim ve haksizliklarla dolu
olan yeryiziinii adalet ve insafla dolduracaktir. Mehdi fiziki olarak genis alinli olup
ince uzun burnunun ortasi biraz yiksektir ve yedi sene hilkkmeder (Ebu Davud
1992: Mehdi 1, IV, 474-5).

Yine Hz. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve selleme Mehdi ile ilgili su s6z atfedil-
mektedir:

“Horasan tarafindan bayraklar ciktigini gérdiglintizde, kar tzerinde strinerek
de olsa. O bayraklara katiliniz, zira icerisinde Allah’in halifesi Mehdi vardir”

Mehdi’nin Cikisinin Alametleri
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Mehdi oOncesi devirde dlinyada erkeklerin azalacagi, kadinlarin cogalacagi,
emanete hiyanetin artacagl, icki ve bidatlerin cogalacagi, idare islerinin ehil olma-
yanlara verilecegi, erkeklerin karisina itaat edip annesine isyan, dostuna iyilik ba-
basina eziyet edecegi, kisiye kotlluginden korkuldugu icin saygl gosterilecegi.
Ayak takimlarinin basa gececegi, zelzele ve harp felaketlerinin goérilecegine dair
fikirler ileri slrilmastiir. Bunun yaninda Mehd?'nin gelmekte oldugunu gosteren
isaretler hakkinda da cesitli bilgilere rastlanmaktadir.

Bu alametlerden bazilari Firat nehrinden altin bir dag ¢ikmasi. Ramazan ayinin
ilk gecesinde ay, on besinci giiniinde glines tutulmasi, sik sik depremlerin meyda-
na gelmesi, dogudan biylk bir atesin cikmasi, her tarafi aydinlatan kuyruklu yildi-
zin dogmasi. Hz. Ali kerrem@’llahi veche neslinden biiyik clsseli, goziinde siyah
bir nokta bulunan Sam tarafinda Yabis denilen bir yerden Siryani’nin ¢ikmasidir.
Mehdi ¢citkmadan 6nce milletler arasinda ticari yollar kapanacak, insanlar arasinda-
ki fitne artacaktir. Degisik lilkelerden bircok alim beraberindeki 310 kadar insanla,
birbirinden habersiz sekilde Mehdi’'yi aramak (izere yola ¢ikacak ve sonunda her-
kes Mekke’de bulusacaktir. Birbirlerine nigin geldiklerini sorduklarinda.”

Fitneleri énleyecek ve Kostantiniyye’yi (istanbul) fethedecek olan Mehdi’yi
ariyoruz” derler. Ayrica Mehdi gelmeden 6nce dogudan isik veren bir yildiz goéri-
necegi. Ramazan da iki defa ay tutulacagi, semadan bir sesin onu sesiyle ¢agiracagi
ve bu sesi uykuda bile olsalar herkesin duyacagi da iddia edilmektedir. Mehdf ¢ik-
tiginda, onun gergcek Mehdi olduguna dair isaret sayilabilecek olaylarin da ileri
saralduga gorulmektedir. Mehdi ¢ikarken basinda bir sarik olacak ve bir tellal “Bu
Allah’in halifesi olan Mehdi’dir. Ona uyunuz” seklinde nida edecektir.

Mehdi’nin Cikis Zamani

Muhyiddin ibn Arabi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz Fatima evladindan olacak olan

Mehd?’nin hicretten _a>>s yil sonra, vyani ebced hesablyla

(H1=600)+(Cim=3)+(Fe=80)=683 yilinda zuhur edecegini iddia etmistir. Bu tarih
geldiginde Mehdi goériinmeyince bazilari bu tarihin Mehd'nin dogum tarihi oldu-
gunu, onun hicri 710 yilindan sonra ortaya c¢ikacagini, dolayisiyla 683 yilinda dogan
Mehd?'nin 26 yasinda olacagini séylemislerdir. 2!

21 “Kim evli degilse Sam'a gégsiin, ¢iinkii baska sehirlerde éyle karanlik fitneler kopacak
ki oralardaki halkin ¢cogunun kurtulusu gii¢ olacak” (ayni Vasiyyetname'den terceme).

Sadreddin'in istanbulda, Ayasofya Kiitiiphanesinde 4849 No. lu mecmuada Mehdi hak-
kinda bir risalesi vardir. Mecmuanin son - risalesi olan ve ciltte sahifeleri karisan bu kiguk
risale (168. a - 180. a), Sadreddin, ibn-iil Arabf ile Ekberiyye mensuplarinin fikirlerini anla-
mak bakimindan pek degerlidir. Seyh-i Kebir, bu risalede,

iMAM HASAN ALEYHIiSSELAM SOYUNDAN OLAN MEHDI'NiN 613 RAMAZANININ
YiRMi YEDINCi CUMA GECESi DOGDUGUNU (187. b),

654 HiCRIDE KENDIiSi GOSTERDIGIiNi (168. b),

666 YILINDA, HALKIN, BIRCOK SASILACAK SEYLERE SAHID OLACAGINI (180. a),

683 YILINA KADAR DA iSA'NIN iNECEGiNi BiLDIRMEDEDIR (179. b).
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imam Sa’rani de Mehdinin h.1255 yili Saban ayinda ¢ikacagini séylemis, tarih
aksini gstermistir.?*

Bistami, Cifr’'ul Camf adl eserinde Mehdi’nin ¢ikis tarihi ile ilgili su hesaplamayi
yapar: Besmeledeki harflerin ebced hesaplamalarina (kiiclik ebced) gore sayisal
degeri 784’tur. Mehdi’'nin ¢ikis tarihi hicri 784 olarak distnulse de bu dogru degil-
dir. Cinkl bu hesaplamada sadece harflerin degeri toplanmistir. Hesaplamada
harflerin okunusundaki sayisal degerlerin (blyik ebced) géz 6nline alinmasi ge-
rektigini ileri stren yazar, bu hesaplama ile 1392 ve 1403 olmak (izere iki sonuca
ulastigini belirtmekte ve Mehdi’nin ¢ikis tarihinin hicri takvimine goére bu tarihlerin
olabilecegini savunmaktadir. Ayrica sonraki sayfalarda Hz. Ali kerrema’llahi veche
ye atfedilen bir s6zi aktarmaktadir:

“Besmeledeki harflerin sayisi hicri yila gére tamamlansa imam Mehdi’nin do-
gum zamani olur. Onun ¢ikisi Ramazan ayinin akabinde olur” Bistami’'nin 6nceki
hesaplamayi Hz. Ali kerrema’llahi vecheye atfedilen bu rivayete dayanarak yap-
mis olmasi muhtemeldir.

Hz. Ali kerreme’llahii veche meshur divaninda Hz. Mehdi ve bazi ahirzaman
hadisatindan bahsetmistir. Bu divanin Mistakzade serhinden aldigimiz bir kis-

mi soyledir:

Terciimesi: Aya oglum! (...) clis ettiklerinde (kaynadiginda, kanstiginda...)

Mehdi-i Adil'e muntazir ol...

...Kudemadan Seyh Sa'deddin Muhammed Hamuli kaddese’llahi sirrahu’l-
aziz zuhur-u Mehdi hakkindaki takribeleri
Yani “Zaman huruf Gzre besmele ile tamam adedi miktarina balig olsa Meh-

di kaim ola.

Savm-1 Ramazan akabinde hurucuna tesadif olundukta benden ona selam
isal eyle” demek olur. Hesabi bindértyiiz tarihini tecaviz, eder ki; muhakkikin

Yani taht-el lafz: “Habibim! Senden sonra onlarin devam-i ihti-
lat ve lilfetleri katildir.” '

Pes mikerrerati hazf ile 1399 olup sinin-i kameriyenin muddet-i
merkumede®® kiisurunu zam ile hicretten 1422 yil 3 ay 24 giin olur.

Ehl-i velayet Hz. Mehdi'nin huru¢ zamanini bu ayetten kesf etmisler. Fakat
hadiseler vuku bulmadan evvel bu ayet ile Mehdi arasinda miinasebet gorile-
miyordu. Bu ayetin evvelinde Cenab-1 Hak Rasd@lillah sallallahii aleyhi ve
selleme mealen soyle hitab ediyor:

654 yilindan bahsedilirken, “vaktimizden (g yil 6nce” kaydi, risalenin 651 de yazildigini
agiklar. Sadreddin'in bu risalesiyle ibn-i Sina'nin risalelerini muhtevi ola bu mecmuada,
“81. b ve 87. B” de 697 hicride, yazilan, diger bir niishayla mukabele edildigine dair iki
kaydin mevcudiyeti, mecmuanin degerini arttirmadadir. (GOLPINARLI A. , 1985), 5.235
2 (ERDOGMUS, 2003), s. 25

3 Merkum: Cem'olmus, toplanmis, birikmis
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“Kdfirler sana vahy ettigimiz seyden seni gevirmek istiyorlar ki edger sen
ta'viz verirsen seni dost tutacaklar. Sakin onlarin nevalarina uyup taviz ver-
me, yoksa sana diinya ve ahirette kat kat azab ederiz. Ve sen ta'viz vermedi-
gin icin seni memleketinden ¢ikaracaklar. Ama senin ardindan o memleketle-
rinde fazla kalamayacaklar.” ***

iste bu ayetler isaret ediyor ki Hz. Mehdi'ye zemin hazirlayan ve onun bay-
raktari olan insanlar, hicbir kimsenin kinamasindan korkmadan, bitin dinya-
nin hiicumlarina ragmen tavizsiz bir sekilde Seriat-i Muhammediye'yi tatbik et-
tikleri icin memleketlerinden gikarilacaklar. Fakat o Siifyaniler ve bid'atgilar on-
larin arkasindan o memlekette fazla tlfet edemeyecekler.

Burada Mehdi'nin kiyami hakkinda verilen tarih olan hicretten 1422 yil 3
ay 24 giin sonrasi ise; hicri 1423 tarihinin 3. ayi ve 25. giinii etmektedir. Bu da
miladi 2002 yilinin 6 Temmuz tarihine tekabiil etmektedir.

Fakat metinde de belirtildigi gibi bu ve 'bunun gibi” istikbalden haber veren
tarihler takribidir, tahdidi degildir. Bu sebeple birkac¢ ay yahut birkag sene evvel
veya ahir olmasi haberin dogruluguna zarar vermez. Bununla beraber tam bu
tarihden itibaren bu hadisenin emareleri gérilmeye baslamistir. 2°

Blylk mutasavvif Sibgatullahi Arvasi'nin yegeni Allame Muhammed Hafid'in
blylk Allame Hafiz Muhiddine naklettigine gore;

Mehdinin dogumu: 1385

Zuhuru (¢ikmasi): 1425'dir

...Mehdinin dogumunun hicri 1385 ve zuhrunun hicri 1425 oldugu “zuhuru’l
Mehdi ve deccal” adli eserde Mehdi ile ilgili nakledilen bir hadiste agik¢a soy-
lenmistir.

Ayrica bu eserde; "Mehdinin sirtinda iizerinde bu Allah Tedla'nin halifesi,
beklenen Mehdidir yazili bir miihiir olacagi anlatiimaktadir.” Ayrica Mehdinin
mictehit(igtihat eden) gok biiyiik bir islam alimi olacag da o eserde gecmekte-
dir.” “Zuhrul Mehdi ve deccal” adli kitap Allame Resul Sibki'nin yazdigi en son
eserdir.

...”Muhakkak Allah'in taraftarlari galip olanlarin ta kendileridir.” Ciimlesi-
nin cifir hesabindan anlasiliyor. Bu ciimlenin cifr hesabi, hicri 1428 ediyor. Bu
tarih Mehdinin gikmasindan ii¢ sene sonradir. Ciinkii Mehdi ¢iktiktan g yil
sonra ilk biiyiik galibiyetini aliyor. Mehdinin ilk biiyiik galibiyeti hicri 1428 ol-
duguna gore Zuhiiru-da “Mehdiliginin ilan edilmesi” hicri 1425'tir...

...Bu delillerde galibiyetin Mehdinin galibiyeti oldugu hangi verilerden anla-
siliyor. Onceki tarihlerde olan, islamiyet'in galibiyetlerinden herhangi biri olmaz
mi? Nicin illa da Mehd1 sonucu gikartiliyor... Ayetteki kelimeleri “Kur'an Belaga-
ti” ilmine gore inceledigimizde, ayette gecen galibiyetin Mehdinin galibiyetin-
den baska bir sey olmadigini agik¢a gormekteyiz.

Clinku ayette 4 tekid (pekistirme) vardir... En buyik tekidin cimle de zikir

234
235

Isra,73-76
(GUMUSEL, 2003), s. 18-19
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edilmesi ciimledeki galibiyetin en buyilk galibiyet oldugu acik¢a bildiriliyor...
Tarihte boyle bir galibiyet bugline kadar olmamistir. Fakat Mehdi mijdesini ve-
ren hadisler boyle bir galibiyetin ahir zamanda Mehdi sayesinde olacagini acik-
¢a haber verir...

Yaptigim arastirmalar Mehdinin 2005'te c¢ikacagini gosterdigine gore,
Sifyanin da 2004 yilinin sonunda ¢ikacagini gostermektedir. (Serkan Tekin, Ku-
ran'da gizlenen tarihler, s. 160-202, Nokta Yayinlari, 2002) 236

Sileyman Bakirgani (Hakim Ata) kaddese’llahii sirrahu’l-aziz “Ahir zaman Ki-

tabi” kitabinda kiyamet alametleri ve MehdT aleyhisselamin ¢ikis zamani hakkinda
sunlari anlatmaktadir.

Zaman ahir olsa, neler olur,
Diinya gesit ¢esit bela ile dolar,
Alimler icki icer, zina yapar,
Bundan baska garip seyler de olur.
Nami blyik alimler icki iger,
Heladh birakir, haram ise bulasir,
Hak Teala bela kapisin tamamen acar,
Bundan baska garip seyler de olur.
Cimriler haramla taskinhk yapar,
Bircok kadin eslerine haram olur,
islam’1 bilmeyen bedbahtlar sevinir,
Bundan baska garip seyler de olur.
Zaman ahir olsa, alimler yoldan ¢ikar,
Mduminlerin gocuklar esir diser,
Kafirler durmadan kibirlenir,
Bundan baska garip seyler de olur.
Melun Deccal ¢ikar, Rum’a gider,
islam’1 bilmez bedbahtlar sevinir,
Mehdi ¢ikar, Bagdat tarafinda savasir,
Bundan baska garip seyler de olur.
Muslimanlar Mehdf tarafinda toplanir,
Gulnes tutulur, kavga biyur, cighklar atilir,
Muhammed’in immetleri aglamaya baslar,
Bundan baska garip seyler de olur.
Mehdi ¢ikar, Mekke tarafina sefer eder,
Muhammed’in Ravzasina ylizin{ sirer,
Ravzadan ses ¢ikar, isa der,
Bundan baska garip seyler de olur.

236

(GUMUSEL, 2003), s. 98-99
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isa iner, dokuz yiiziin bitiminde, (900) (Miladi: 1495)%’
Deccal’1 éldiirurler bilin bu zamanda,
Mehdini imam yapar isa o zamanda,
Bundan baska garip seyler de olur.
Dokuz yiizde on beste Yeciic gikar, (915) (Miladi: 1510)
Mehdf ile isa varir, Tur’u asar,
O kafirler bu diinyayi yok ederler,
Bundan baska garip seyler de olur.
Havadan kuslar iner, taslar atar,
O taslar Yeciicleri helak eder,
O Allah heybetiyle hikiim sirer,
Bundan baska garip seyler de olur.
Dokuz yiizde yine bir seyler olur,
Dabbetul Arz ¢ikar, Kur’an yukselir,
Muhammed’in Gtmmetleri aglamaya baslar,
Bundan baska garip seyler de olur.
Dokuz yiizde yine garip bir sey olur,
israfil emir ile surun calar,
GOk Yer arasinda diri canli kalmaz,
Bundan baska garip seyler de olur.
israfil emir ile surun calar,
Azrail kendi canin kendi alir,
Sonsuz baki kalan O Allah kendisi kalir,
Bundan baska garip seyler de olur.
Kirk yil sonra israfil surunu calar,
Ona ikinci surunu cal denir,
Kullarim yerydziine ¢iksin denir,
Bundan baska garip seyler de olur.
israfil emir ile surunu calar,
Tum ruhlar bedenlere gir, gelir,
Geng, yash insanoglu ayaga kalkar,
Bundan baska garip seyler de olur.
O, Allah hakim olur, hiikkiim verir,
Muhammed sefaate gelir, durur,
Melekler, nebiler titrer, durur,
Bundan baska garip seyler de olur.
Kul Siileyman itaat et, affeder,
Allah sebeplerin glgli verir,
Ahirette itaat ile rahim eder,

7 Dokuz yuzden kasd edilen aynf bir tarih mi? Belki 1900- 1915 yilida olabilir. Bu seneler-

de I. Diinya harbinin olmasi kiyamete es deger olmasi gibi mi? Belki 2900-2915 yillaridir.
Allahu a’lem.
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Bundan baska garip seyler de olur.”*®

Mehdi’nin Fiziki Yapisi

Mehdi'nin rengi Arabi, bedeni israili olacaktir. Basinda sarig olacak olan Meh-
d'nin sakal bol ve sik, disleri parlak olacaktir. Hadislere gore ise Mehdi, genis alin-
li, burnu ince uzun ve ortasi biraz yiksek (Ebu Davud 1992: Mehdi 1, 1V, 474-5)
olarak gecerken, 17. yy Osmanl yazari el-Huseyni (hyt. 1103/1691), Mehdinin
hilyesini, Arapca olarak yazdigi el-isdratii’l-esrati’s-sdati (Kiyamet Alametleri) adl
kitabinda su sekilde agiklamaktadir:

Acik alinh, kiigtiik burunlu, iri gozll, sik sakalli, uzun uyluklu. Arap renkli, disleri
parlak ve seyrek ve sag yanaginda inciyi andiran yildiz gibi yliziinG aydinlatan bir
isaret vardir. Yavas ve agir konustugu zaman sag elini sol dizine vuran Mehdi“nin
Uzerinde iki pamuk abasi vardir. Beraberinde Hz. Rasdlillah sallallahii aleyhi ve
sellemin kilici, gémlegi ve lizerinde “el-biatii lillah=Allah Teala igin biat” yazili olan
sancagl bulunur.

Mehdi’'nin Askeri Faaliyetleri

Mehdi, her sancagin altinda on iki bin askeri bulunan seksen (veya on iki bin)
sancakll Rum askerlerin Antakya’ya saldirmasindan sonra Sam, Hicaz. Yemen. Ki-
fe. Basra ve Irak’a gonderilecek, Misliimanlar onun etrafinda toplanarak Sam’da
kirk glin savasacaklar ve Rumlari yeneceklerdir. Kindi, Mehdi’'nin Kostantiniyye'yi.
Roma’yl. Endilis yarimadasini fethedecegini, yeryiiziine sahip olacagini, onun
sayesinde Misliimanlarin kuvvetlenecegini ve islamiyetin yiikselerek diger dinlere
galip gelecegini ifade eder.

Diinya hakimi bir hiikimdar olacak olan Mehdi. Mekke ile Medine arasinda.
Beyda denilen bir yerde kendisine saldiran bir orduyu yenecek, Arabistan yarima-
dasinda hikiimdarlik iddiasinda bulunacak olan Sifyant’nin ordusuyla defalarca
karsilasarak onlari sonunda yok edecektir.

Mehdi’'nin Hz. is aleyhisseldm ile Bulusmasi

Mehd'nin Hz. isa ile bulusacagina dair anlatimlar Osmanl kiiltiiriinde erken
donemlerden itibaren bilinmektedir. 9. ylzyil Osmanl yazarlarindan Ahmed
Bican’a ( hyt. 870/1466 dan sonra) gére Mehdi, Hz. isa aleyhisselam ile bulusacak-
tir. Namaz vakti gelince Hz. isa aleyhisselam Mehdi’ye

‘Gel ya Mehdi! Sen imam ol, namaz kildir!” dediginde Mehdi aleyhisselam

‘Sen imam ol! Sen rasiilsiin, imam olmak sana layiktir.” diyecektir. Bunun lze-

2% Qzbekee’si icin bkz. Hakkul, ibrahim-Rafiddin, Sayfuddin, Bakirgon Kitobi, Taskent

1991, s. 57-62. (AHMEDOVA, 2006)

Siileyman Bakirgani kaddese’llahii sirrahu’l-aziz
Blyilik Tirk mutasavviflarindan biri olan Siileyman Bakirgani Xll ylzyilin ilk yarisinda yasa-
mistir. O, Harezm bdlgesinin Bakirgan obasinda dogmustur. Dogum tarihi net olarak bilin-
memekle beraber tahminen 1186 senesinde oldugunu soyleyenler vardir. Asil adi Siley-
man olup Hakim Ata, Kul Siileyman, Bakirgani gibi isimlerle de aniimistir.
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rine

“Sen imam ol, zira sen Hz. Rasiliillah sallalléhii aleyhi ve sellemin oglusun,
imam olmaya sen layiksin’ seklindeki Hz. isa aleyhisseldmin cevabindan sonra
Mehdiimam olacak ve namaz kilacaklardir

Mehdi’nin Hakk’a Yiiriiylsii

Ahmed Bican’in (hyt. 870/1466’dan sonra) Envdru’l-Asikin adli eserinde
Dabbetl’l-Arz'in gikisindan sonra Mehdi aleyhisselamin Cin’e gidecegi belirtilmek-
tedir. Cin’e varinca evlenecek olan Mehdi'nin bir oglu olacaktir. Bu oglan son co-
cuk olup ondan sonra kisirlik yayilacak, halk 6lmeye baslayacak ve iman ehli tiike-
necektir Hadislerde idaresi yedi ya da dokuz yil olacak olan Mehdi’'nin siresi kirk
yildir. imam Sa’rani ise Mehdi’nin émriine dair daha uzun bilgiler verir. Sa’rani
Mehdi aleyhisselamin siiresi kirk yil olup, on yili batida, on iki yili Kiife’de, bir yili
Mekke’de gececektir. Diinyadan ayrilisi ansizin olacaktir. insanlar bu durumdayken
Deccal’in ¢iktig haber verilecek.”

Mehdilik Psikolojisi

Abdulbaki Golpinarli Mehdi’yim diye meydana c¢ikanlari: Tasavvufla, mistik
inanclarla, Cefr, Hur(Gf bilgileri gibi uydurma bilgilerle, gl riyazatlarla akli den-
gelerini yitirenler, kendi kendilerini inandiranlar ve bazi saf kisileri de kandiran-
lar; ahiretlerini diinyaya satanlar, hilkiim ve hiikiimet pesinde kosanlar olarak
aciklar.

Mehdt' nin babi ve naibi olduklarini iddia edenlerin, MehdT'lik davasina giri-
senlerin bir kisminin, yeni bir din kurmaya, kendilerini Tanri tanitmaya kalkis-
malarindan agikca anlasiliyor ki bunlar Hukema tarafindan, Hind-iran, Yunan-
Roma dislinceleriyle yogrulan ve zamana gore misbet bir tarza sokulmaya ¢a-
lisilan Batini inanglari, bu inanglarla kaynasan Tasavvufun asiri anlayislarini be-
nimsemislerdir. Kanaatleri, islami esaslara uymamaktadir.?*°

Bu sozler Mehdilik anlayisinin dinf tarafi olmasi yaninda psikolojik, siyasi, insant
vb. 6zelliklerin bir yansimasinin oldugudur.

Ronesans sonrasi baslayan ve Aydinlanma hareketi ile doruk noktasina ¢ikan
Hiristiyanhgin énline gecilemez ¢ozilistyle birlikte, Bati diinyasinda “metafizi-
gi yasayamama gerilimi” artmis, dar bir varolus alanina sikisip kalan Avrupa
insani yeni bir kurtarici, yeni bir “rasiil” arayisina girmisti. Yani, metafizigi yasa-
yamama gerilimi, insanin icinde bulundugu dar varolus alanindan sikilmasi ve
bir “list kata” cikamamasinin getirdigi gerilimden kaynaklanmaktadir. iste boy-
le bir donemde, bilim ve felsefe alaninda ¢igir acan duslndrler ortaya ¢ikmisti.
Ne var ki, ilahi referans yani vahiy mesaji ortadan kalkinca “hakikat” parca par-
¢a tezahir etmis, bilerek veya bilmeyerek her deha kendini “rasiil” sanmisti.

3% (YAMAN, Ekim,2002), 5.26-32

(CIFCi, 2003), 5.70
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Freud, Marx, Nietzsche, Darvin gibi distnurlerin tarzlari dikkate alindiginda,
bu “rasiil kompleksi” ¢ok bariz bir sekilde gorilmektedir.

Kendisi pek itiraf etmese de Freud’'un dislince sistemine derinden tesir
eden bir bagka filozof da F.Nietzsche’ydi. Fechner’in yasam 6ykiisinde gézlem-
lenen trajediye, F.Nietzsche’nin yasaminda rastlanir. Nietzsche bir miiddet cok
yukseklerde uctuktan sonra agir bir ruhsal bunalima girdi. Filozof, geng yasta
dramatik bir sekilde Hiristiyanlik inancini yitirdikten sonra, kurtulusu felsefede
arayarak, Schopenhauer ve Wagner'e hayranlk duydu. Arka arkaya depresif
krizlere ducgar olduktan sonra, depresyonunun hafiflemeye basladigi dénem-
lerde ki bu dénemler hastalik biyografisi acidan buyuk bir ihtimalle stibmanik
donemlerdi**, yeni ve dahiyane felsefi fikirler treterek kendisini bir kurtarici
gibi izleyen Avrupa insanini hayrete dislrdd. Nietzsche oncelikle o giine kadar
bilinen tim gercekleri reddederek genel bir isyana, bir “Sok Dalgasi”na yol ag-
t1. Nietzsche’'nin “hi¢bir kavram kesin olarak dogru dedgil, her sey miimkiin ve
serbest” seklindeki ifadesi, ilk bakista felsefi ve ahlaki bir nihilizmi temsil eder
gibi gorinse de aslinda insanin yeniden yapilanmasi ve yeniden “dogmasi” igin
tim bilinenlerin bir kenara birakilmasinin geregine isaret eder. Bilinenler boy-
lece sorguladiktan sonra ileri sirilebilecek en tabii soru, gercegin ne oldugu ve
bu gergegi kimin bilebilecegiydi. Nietzsche Mazdeizm dininin kurucusu Zer-
dist’in dilinden konusuyormus gibi yaparak kendi gorislerini bir rasiil edasiyla
ifade etmeye basladi.

Nietzsche, Bayle Buyurdu Zerdiist adli basyapitini dort bolim halinde kale-
me aldi. Belirli zaman araliklarinda yazilan eserde Nietzsche’nin temel fikirleri-
nin yani sira yasadigl kacinilmaz, trajik ruhsal ¢okiintliniin izlerini gérmek de
mimkin. Kitabin kahramani, “ebedi tekrarin iistadi” Zerdist, dagdan inerek
miridlerine hayata dair dersler verir. “TANRI OLMUSTUR” (GOTT iST TOD!) fa-
kat hayat devam eder. C6zim basibos kalan insanin bireyselligini ve hiirriyetini
nasil yasayabileceginde gizlidir. Kitap aslinda yazarin, kendi kendini kurtarma
arayisinin bir yansimasi oldugu icin, kavramlar birbirine karisir; birkag satir dnce
soylenenler, biraz ileride inkar edilir. Tanri 6ldd ise insan kendi anlamini yine
kendisi yaratmalidir. Anlatilanlara inanmamali, kendi yolunu kendi basina bul-
malidir. Zerdlst, “Beni bile izlemeyin” der! Ancak bdyle kahramanca bir varo-
lus bicimi sayesinde “iistiin insan” meydana gelebilir ve bu Ustiin insan “6len”
Tanr’nin yerine gegebilir! Butlin bu dislinceler, sonraki donemlerde ortaya ¢i-
kacak Batili varoluscu felsefenin temelini olusturacaktir.

Nihayet beklenen maalesef oldu. “Tek kanath kus”, yani filozof Nietzsche,
gosterdigi onca cabadan sonra, ciktigl yiikseklikten tepetakla disiverdi. Cesur
ama basiretsiz bir insanin trajik hayat hikayesi...**

! Submanik: Yasadigi vuslat coskusu ile vecd, kendinden ge¢cme icinde diinyaya ve insan-

lara yaklagsan bir insan, Depresyon: Yasadigi bu olaganusti hali igine sindirmek icin konug-
mayan, uzlet, halvet, inziva arayan insan, agir bir vakasi hali.
22 Hz. Mevlana kaddese’llahii sirrahii’l-aziz filozoflari tek kanath kuslar olarak tanimlar.
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Bu konuda Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz ise bu trli dusinceler ve
eylemlerin geregini acgiklarken su gercekleri dile getiriyor.

Ey Vani arkani dayandigin duvar yikilirsa gérsiinler. Ondan sonra neye da-
yanirsin, bire cahil mahlak. Bir Hamziyye seyhi, dinsiz batila diismiis akabe
kadisi senin yaninda mi’min ve miitedeyyindir. Dinsiz kafir mel’un senin fe-
lek benzerini getirmemistir. Hz. isa aleyhisseldmin, Mehdi’nin_cikmasina

sebeb sensin. Ali Osman’in tahtini ber-bad eden sensin. dﬁu’ LY 4 denilen

zalim Vani degil misin. Degme bir zalimin Kur’an-1 Kerim’de adi zikr olmamis-
243
tir.

Ey dinsiizler muradinuza ermezsiz. Her ne kadar kalkarsanuz yine iziniize
diisersiz mehdiniin zuhuri isa aleyhisselamin niiziili siziin hareketiiniiz ilediir.
siziin de helakiiniize sebeb kendi calinmanuz ilediir.

Ehl-i hakikat derler ki seytan nerdiiban-1>** enbiya ve evliyadur sizde is3 ile
mehdi zuhiirina ve kemalleriniin nihayetine buluga sebebsiz ne kadar hareke-
ti ziyade etseniiz, ol kadar fiitiihat-1 ilihiyye zuhGrindan hali degiildiir. 2

Ey Kopriilii! Zalim Deccal lainsin, zalim iken ben ana mehdi ismini tesmi-
ye?*® etsem Allah Siibhanehii ve Teala seni mehdi etmez. Zalim nasil mehdi
olur. Eger Misri ben mehdi olurum, halk benim basima toplansin desin der-
sen, vallahii’l azim, diinyayi climle harab ve viran etsin, sahip ¢ikmazim. Allah

s 4

5 ¢ -
Teala aciz degildir. Miilkiinii bana 1smarlamadi. Bana ancak E}’QS\Y\/ e

demistir. Tebliginde kusur etmedim. Kolum kanadim yolundu. Yolunmus do-
gana dondiim. Makdurumu 2V bezl **® ve mechid®® eyledim. Sarf eyledim.
Onsekiz senedir, kusagim ¢6ziip yatmadim. Bir tath taam yemedim. Bir tath
su icmedim.

s e Tap e “e : 8.7 ox . 5o .
?mw%wﬁﬂ Q)ﬁomﬁﬂ/r\x\ar@ﬂ % Bu kadar seneden beri taamim bu-

dur. Suyum hamim®* ve gussadir.”’> Benim kadar teblig etmis var midir? Hak

23 (CECEN, 2006), s. 93, (MISRI, 1223), 5.52b (Guniimiiz Tirkgesi ile yazildi)

* Nerdiiban: Merdiven

2% (MISRT, 1223), v. 76a

Tesmiye: isimlendirme. Ad verme.

Makdur: Gig. Kuvvet. Kudret. Takdir olunmus. Allah Teala'nin takdiri. Daha evvelden
takdir olunmus

2%% Bezl: Bol. Bol bol verme. Esirgemeden vermek

Mechud: (Cehd. den) Calismis ugrasmis, didinmis, cehdetmis. Kuvvet, kudret, gii¢

20 “Onlar icin kuru bir dikenden baska yiyecek de yoktur. Ne besler ne aclktan kurtarir.”
Gagsiye, 6-7

> Hamim: Sicak ve kizgin su. Yakin hisim, soy sop. Samimi arkadas.

246
247
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ayan oldu. Yeter simdiden geri hakka sahip ¢ikar, hayrolur. (26 Zi’l-kade Cu-
ma 5833)>

Hz. Mevlana'ya gore,

Su halde her devirde nebi yerine bir veli vardir, bu sinama kiyamete kadar da-
imidir. Kimde iyi huy varsa kurtulmustur; kimin kalbi sircadansa sinmistir. iste
diri ve faal imam, o velidir; ister Omer soyundan olsun, ister Ali soyundan! Ey yol
arayan, Mehdi de O’dur, Hadi de O. Hem gizlidir, hem senin karsinda oturmakta.
O, nura benzer; akil onun Cebrail’idir. Ondan asadi olan veli de onun kandilidir.
(Mevlana, beyit Il, 815-820).

Bahse konu ile anlasilan, diinya alemindeki ziddiyet prensibi geregi olarak Mu-
dil isminin kaginilmaz karsiti Hadi’nin bir tecellisi oldugunu agiklamaktadir. Clink
bu donemde 1666’da Musul civarinda Seyyid Abdullah oglu Muhammed, mehdili-
gini ilan etmis, cok cetin bir savas sonucunda yakalanmis, istanbul’a getirilip ve
tevbe ettirilmistir. Yine, 1666 yilinda Sabetay Sevi adinda izmirli bir yahQdi Ku-
diis'te Mesihligini ilan eder, o da yakalanip istanbul’a getirilmis tevbe ettirilmis
musliman olmustur.

Rasdliillah sallalldhii_aleyhi ve sellemin buyurdugu Mehdi gelmeden bircok
Mehdi safi veya hileye ve seytaniyete hizmet icin gelmesi elzemdir. Bu Allah Tea-
[3’nin insan hayati icin gerekli gdrdiugu bir husus oldugu muhakaktir.

ibn-i Haldun Mukaddime’sinde Mehdi konusunu agikladiktan sonra konuyu
su sekilde baghyor.

ibn-i Eb( Vatil sdyle diyor: “Siiler bu kisinin, Hz. Rasdliillah sallalléhii aleyhi
ve sellemin soyundan gelecek olan iyilerin Mesih *** oldugunu” séyliiyorlar.
Mutasavviflardan bazilari da “Isé aleyhisseldmdan baska Mehdi yoktur” hadi-
sini bu sekilde yorumlamislardir. Yani onlarin yorumlarina gére bu hadisin an-
lami soyledir:

Hz. Mlsa aleyhisselamin seriatini nesh etmek (hiikmini ortadan kaldir-
mak) icin degil, ona tabi olmak icin gelen Hz. isa aleyhisseldmin konumu ne ise,
Hz. Muhammed sallallahi aleyhi ve sellemin seriati karsisinda da ayni konum-
da olan Mehdi’den baska bir Mehdi gelmeyecektir.

iste bunun gibi hicbir dayanagi olmayan delillerle ve degisik yargilarla, gele-
cek kisinin kim oldugunu, zamanini ve yerini belirliyorlar, sonra belirledikleri
zaman gelip ortaya sdylenenlerden hig biri ¢ikmayinca, goruslerini ve sdyledik-

2 Gussa: Keder. Tasa. Gam. Bogaza takilan yemek. Agac, diken

Niyazi-i Misrinin Vezir Mustafa Pasa'ya mektub, T816 NiY 1183 H Belediye Yazmalari -
Depo BEL_Yz_K.000502/06, v. (72b)

% Mesih, hem dogru sézlii hem de yalanci kisi anlamlarina geliyor. Hz. isa aleyhisselama
Mesih dendigi gibi, (yalanci anlaminda) Deccal’e de Mesih deniyor. Dolayisiyla iyilerin
Mesih’i Hz. isd aleyhisselam (veya buradaki yoruma gére Mehdi), kétiilerin Mesih'i de
Deccél oluyor.

253
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lerini yeniliyorlar. Bunu yaparken de yine bir takim lugavi mefhumlari, hayali
konulara ve yildizlarla (gok cisimleriyle) ilgili hiikiimlere dayaniyorlar. Omiirle-
rini bu gibi seylerle tiiketiyorlar.>®

Cagimizdaki mutasavviflarin ¢ogu, dinin hikimlerini yenileyip diriltecek bir
adamin c¢ikacagina isaret ediyorlar ve onun zamani ¢agimiza yakin oldugu igin
cikisina zemin hazirliyorlar. %*® Bazilari onun Hz. Fatima aleyhisselamin soyun-
dan gelecegini, bazilari da hangi soydan gelecegini belirtmeden sadece boyle
birinin gelecegini soyliyor......

Hadis bilginlerinin Mehdi hakkinda naklettikleri hadislere ise glicimiiz ora-
ninda bakilinca sabit olan gercegin su olmasi gerekiyor:

Din veya hiikiimdarlik adina ortaya ¢ikan bir davet, ancak onu destekleye-
cek ve koruyacak giilii bir asabiyet™’ ile hedefine ulasabilir.

233 0On iki imamdan birisi olan beklenen Mehdi, 1200 yilinin basinda veya 1204 yillarinda
kiyam edecek. Sonra Deccal de Mehdi'nin kiyaminda ve huzurunda yedi senenin gegme-
sinden sonra ortaya ¢ikacaktir. Deccal’den yirmi sene sonra da glines, battigl yerden doga-
cak. Bu, hayvani sifatlarin, insanlar Gzerindeki galebesine isarettir. Stphesiz o, tabii, seh-
vani karanliklardandir tipki Deccal’in, dlemin yarisina isaret olmasi gibi. O da celaldir. Ciin-
kii o kérdiir. isa aleyhisselamin Hakk'a yiiriimesi sonraki zamanda bir hayr yoktur. O, is3,
yeryiziinde kirk sene bekler ve bliyiik alametlerin ¢ogu da O’nun zamaninda olur. Yecuc ve
Mecuc’un ¢ikmasi onlardandir. Bu, Rasulullahin su soziiyle isaret edilen insan-1 kamildir:
“Yeryiiziinde Allah Allah denmeyinceye kadar kiyamet kopmaz. “ Yani yeryuziinde birbi-
rini izleyen zikr ehli kalmayincaya kadar alemin cesedi igin ruh gibi. Stphe yok ki cesedin
yok olmasi, ruhun gitmesinden sonradir. Mehdi’nin gelmesinden 6nce zamanin ¢ocuklarini
yasarlarsa gorebilecekleri bircok alamet gelir. Beni Asfar’in ¢cikmasi alametlerdendir. Onlar
Bosna’ya saldiran Frenklerdir. Karadeniz tarafindan Moskovalilar, onlara yardim edecekler.
Cesitli kiifir milletleri de boyledir. Bunlarin bazilari Allah’in “ en yakin arzda” (Rum, 12)
ayetinde delalet ettigi gibi 1098’de ciktilar. Bu ayet iki kelimedir ve harflerinin sayisi dok-
san yedidir. Cihadda galibiyet ve maglubiyet arasinda devreder durur. “Birkag¢ yilda”
(Rum, 3) Bu ug ile dokuz arasindadir. Burada bahsedilen birkag, kéafirler cihetinden onda
vuku bulmustur. Ta ki buytk yenilgiden dolayi olan olmustu. Allah Teéla izin verirse, galip
gelirler, s6zUnin hikmunin acgiga cikacagl zaman gelecektir. Ve mislimanlar tarafindan
galibiyet vaki olacaktir. Ve insanlar Allah Teala’nin izin verecegi zamana kadar givende ve
mutlulukta olacaklardir. Sonra Bizans sehirlerinin cogunda, namaz kilmanin zorlasacagi bir
zaman gelecek. Bilakis oranin halki Sam’a intikal etmede sikinti ¢ekecektir. Kafirlerin saldi-
rilari Haleb’e kadar ulasacak. Allah Teala, Haleb’i de Sam’i da onlarin istilalarindan koru-
sun. Siiphesiz mukaddes arz oraya delalet etmeyecektir. (CETIN, 1999), 5.143; (BURSEVI),
v.134b, 96. Varidat)
% Hz. Kudd(si kaddese’llahii sirrahu’l-aziz buyurdu ki:

“Simdi 1842 senesi ki, kiyametin yaklastigi zamandir. islém’in neredeyse sadece ismi
kaldi ve cihan halki Hz. Mehdi himmetine muhtag oldular.” (Kuddisi, Tarihsiz), s. 32
27 “Asabiyyet” teriminin mahiyeti, ibn Haldun’un siyaset teorisinin candamanni olusturur.
Bu kavramin Mukaddime igerisindeki yerinin 6nemi ¢ogu arastiricilar tarafindan kabul
edilmekle birlikte, Gzerindeki yorumlar farkhhklar géstermektedir.

De Slane’nin Mukaddime cevirisinde asabiyyeti “esprit de corps” olarak yorumlama-
sindan sonra Gastoun
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Bouthoulve daha sora Howard Becker ve Harry ElImer Barnes da ayni yorumu sirdirmus-
lerdir.

A.F.Von Kremer'in yorumu ise “topluluk duygusu” (“Gemeinsinn”), hatta “milliyetgilik
fikri” (Nationalitatsidee”) olmustur.

Ote yandan, Hellmut Ritter, “dayanisma duygusu” (“feeling of solidarity”) karsiligini
kullanmustir.

Salahuddin Khuda Buksh ve Haroon Khan Sherwani’nin hemen ayni zamanlarda kullan-
diklari karsilik ise, “komiinal ruh” (“communal spirit”) dir.

Ernest Gellner, asabiyyetin ifade ettigi anlami “sosyal iltisak” (“social cohe-sion”) ya da
“askeri ruh”

(“martial spirit”) olarak gérmektedir.

Manfred Halpern, “grup dayanismasi” (“group solidarity”) yorumunu, bazi uzantilariyla
birlikte belirtmektedir.

H. Topguoglu da “tesaniit bagi”, “sosyal irtibat bagi”, “sosyabilite” tanimlarini kullan-
dig1 bir tahlili gelistirmektedir.

Ervvin Rosenthal, asabiyyeti bir “dayanisma” (“solidarity”) ve “vurucu gii¢” (“striking
power”) olarak irdelemektedir.

Muhsin Mehdi, asabiyyeti “sosyal dayanisma” (“social solidarity”) olarak karsilamakta
ancak bu karsiligin, kavramin genel anlami igerisinde degerlendirilmesi gerektigine isaret
etmektedir. F. Gabrieli ise asabiyyeti oldugu gibi kullanarak mahiyetini agiklamaya girisen
yazarlarin basinda gelir.

F. Rosenthal, (The Mugaddimabh...) gevirisi boyunca “grup duygusu” (“group feeling”)
terimini kullanmaktadir.

Z. K. Ugan ise (Mukaddime) gevirisi boyunca asabiyyet kavramini aynen kullanmaktadir.
Gorildagu uzere, 6zellikle ¢cok sinirh tuttugumuz bir dokiimde bile, asabiyyetin degisik
tanim ve karsiliklarina rastlamaktayiz. Aslinda btiin bu ve diger karsiliklar degisik yazarla-
rin yalnizca asabiyyet kavramini karsilamak i¢in kullandiklari birer terim olmaktan ¢ikmak-
tadir. Yazarlar, Mukaddime Uzerine yaptiklari genel yorumu dogrulayabilmek icin asabiyyet
kavramini da yer yer belirli bir degerlendirme “slizge¢”inden gecirmektedirler. XVIII. - XX.
Yiizyil gelismelerine tarihten glidimlQ bir bicimde dayanak aramak icin yapilan “milliyetgi-
lik” vb. zorlama-yakistirmalar bir yana birakilirsa yazarlarin kullandiklari karsiliklarda ve
yaptiklari tanimlarda “hakikat payr” bulunmaktadir. Ancak bu “hakikat paylari”, ¢ogu
halde birer “pay” olmaktan Oteye geg¢mektedir. Asabiyyetin; “sosyal dayanisma”,
“komiinal duygu”, “askeri ruh”, “sosyal birlesim-"yapisma’ (iltisak)”, “vurucu gii¢” gibi
terimlerin ifade ettikleri anlamlari belli 6igtlerde icermekte oldugu sdylenebilir. Bu karsilik-
lar asabiyyetin agiklanmasina yardimci sayilabilir. Fakat asabiyyet teriminin gergcek mahiye-
tinin bitiin boyutlariyla anlasiimasi, bu kelimeyi ibn Haldun’un kavramlastirmasinin biitiin
yonleriyle incelenmesine ve bu yonlerin ig iligkilerinin arastiriimasina baglidir. Asabiyyetin
bazi “gériiniim”leri ve ortaya ¢ikis bicimleri araciligiyla gercgek islevine isaret edilmis oluna-
bilir, ancak Mukaddime’deki sosyal-siyasal doktrinde incelenen degisme siirecini meydana
getiren ve bitlnlestiren “har¢”, asabiyyet, yine de tam anlamiyla kavranmamis kalir.
Asabiyyetin ekonomik, sosyal ve siyasal gelismeyi belirleyen ve degistiren, bu gelisme
karsisinda degisen bir gergekligi yansitmasi; “Mukaddime’de ele alinan Uretim ve sosyal
hayat tarzlarina, “bedevilik” (Colde yasayan. Gocebe. Medeni olmayan ve sehir hayati
yasamayan) ve “hazarilik” (Koyde ve kasabalarda yasayanlarin yasayis sekli ve tarzlarina
ait. Sehirli. Sulh ve asayis, sukun ve istirahat zamanlarina mensub ve muteallik. Baris ve
givenle aldkali.) e daha yakindan egilmemizi zorunlu kilmaktadir. Bedevilik ve hazeriligin
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Her taraftaki Fatimi, hatta genel olarak Kureys asabiyeti tamamen ortadan
kalkmis, baska toplumlarin asabiyetleri, Kureys asabiyetine istiin ve hakim du-
ruma gelmistir. Sadece Hicaz’da, Mekke ile Medine’nin civar bolgelerinde Hz.
Hasan ve Hz. Hiseyin aleyhimesselam®*® ve Cafer radiyalladhi anh soyundan ge-
lenler asabiyet sahibidirler ve dagilmis bulunduklari o bolgelerde Ustiin durum-
dadirlar. Ancak onlar, sayilari binlere varan farkh bélgelere, emirliklere ve go-
raslere ayrilmis bedevi asabiyetler gérinimiindedirler.

Eger Mehdi gercekten ortaya cikacaksa, davetinin basariya ulasmasi ancak
bu asabiyetler sayesinde olabilir. Allah Teadld Mehdi’'ye tabi olduklari icin bu
asabiyetleri_olusturanlarin_kalplerini_birbirine isindirip birlestirir ve bdylece
Mehdi icin davasini basariya ulastiracagi ve insanlara davetini kabul ettirecegi
gicli bir asabiyet ortaya cikar. Bunun disinda Hz. Fatima aleyhisseldamin so-
yundan gelen birinin, her hangi bir yerde, hicbir giice ve asabiyete da-
yanmadan, sadece ehl-i beyte mensup oldugu icin bdyle bir davayla ortaya ci-
kip basariya ulasmasi -daha dnce ortaya koydugumuz sahih delillerden de anla-
silacagi gibi- miimkin degildir. Dogruyu bulacaklari akil ve bilgiden yoksun olan
cahil kalabaliklar, Mehdi’nin ne nesebinden ne de ortaya cikacagi mekandan
haberi olmadan ve konuda soyledigimiz gercekleri de bilmeden, sadece halk
arasinda Hz. Fatima aleyhisselam soyundan birinin ¢ikacagini duymus olmala-
rindan dolayi, boyle iddialarla ortaya ¢ikanlarin peslerine takilirlar. Daha ¢ok
Zab, Afrika ve SUs gibi devletin merkezine uzak olan bélgelerde bu iddiayla or-
taya cikarlar.®

Basiretten uzak ve zayif gorisli pek ¢ok kisini, Mehdi' nin ¢ikacagini sandik-
lari Magrib’in Mase mintikasindaki bir yere giderler. Gittikleri bu mintika
Milessemin kabilesine ait oldugu icin Mehdi’nin de onlardan biri oldugunu ve-
ya onlarin Mehd?’nin davetgileri olduguna inanirlar. Ancak bu hicbir temeli ol-
mayan bir iddiadan ibarettir. Bu iddiaya inanmalarinin sebebi, bu topluluklarin
cahil ve bilgiden uzak olmalari, o bolgenin devlet merkezinden ve etki alanin-
dan ¢ok uzak olmasi ve bu yilizden devletin gii¢ kullanabilecegi sinirlarin disinda
olan bu mintikanin Mehdi’nin gikisina uygun bir yer oldugu vehmine kapilmala-
ridir.

anlasiimasi ise, insanhgin gecirdigi genel evrelerin, “barbarlik” ve “uygarlik”in, birbirleriyle
iliskileri acisindan ele alinmasini gerektirmektedir. Uygarligin genel konumlan yapildiktan
sonradir ki, bedevilik ve hazeriligin bu genel gerceve karsisindaki durumu incelenebilir.
Burada 6zen gosterilecek nokta; uygarlifa gegici ya da uygarlikla iliskiyi mimkin kilan
barbarlik durumunun vurgulan-masidir. Paralel anlamda, bedeviligin de vurgulanmasi
gerekecektir. (ibn-i Haldun’un Metodu ve Siyaset Teorisi, Umit Hasan, istanbul, 1998,
5.205-209)

% Enbiyadan (aleyhimiissalata vesselam) baskasi icin sallallahii aleyke veya sallallahii ala
falan ibn-i falan demek caiz olur. Zira Hazret-i Ali kerreme’llahii veche Hazret-i Omer
radiyallaht anh icin sallallahi aleyke [Allah sana rahmet eylesin demektir], dedi. Rasallllah
sallallahu aleyhi ve sellem de: “Allahiimme salli ala al-i Ebi Evfa” deyip, al-i Ebi Evfa igin
boyle salat eyledi. (GEYLANI, 1979), s. 62

259 Asabiyeti olusmamis topluluklar.
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Tamamen akilsizliklarinin ve ahmakliklarinin bir sonucu olarak, (devletin et-
kisinden uzak olan bu bolgede) basariya ulasacaklari vehmine kapilan pek ¢ok
kisi de Mehdilik iddiasiyla ortaya ¢ikmistir. Bunlarin ¢ogu éldiiriilmustiir. Usta-
dimiz Muhammed bin ibrahim Abali bana su olayi haber verdi: (Hicri) sekizinci
ylzyilin basinda, Sultan Yusuf bin Yakup zamaninda, Mase’nin s6z konusu min-
tikasinda Tuveyzir olarak bilinen mutasavviflardan bir adam ortaya ¢ikmis ve
kendisinin beklenen Fatimi (Mehdi) oldugunu iddia etmis. Dale ve Kezile kabi-
lelerine mensup SGs halkinin ¢ogu ona tabi olmus ve boylece isi blylimis.
Onun bu halinin kendi durumlarina zarar vereceginden korkan Masamide reis-
lerinden biri olan Seksevi, gece gizlice Tuveyzirt’yi 6ldirmesi icin birini génder-
mis ve boylece hareketi sona ermis.

Yine hicri yedinci yiizyihn sonlarinda, doksanli yillarda, Gamara’da Abbas
adinda bir adam c¢ikmis, beklenen Fatimi oldugunu iddia etmis ve Gamara’nin
cahil kalabaliklari kendisine tabi olmus. Sonra kendisine tabi olanlarla birlikte,
siddet kullanarak Fas’a girmis, oranin carsilarini yakmis ve oradan da
Mezemme bodlgesine gecmistir. Ancak orada hile ile 6ldirdimistir. Bunun gibi
ornekler goktur.

Yukarda adini zikrettigim Ustadimiz bunun gibi garip bir olay daha anlatt.
Ustadimizin anlattigi olay soyle:

Hac yolculugunda iken, Tilmisan daginin eteginde bulunan ve Seyh Eb{
Medyen’in kabrinin bulundugu Ribatu’l-Ubbad’ta aslen Kerbela’da oturan ve
ehl-i beytten olan bir adamla karsilastim ve yolculuga birlikte devam ettik.
Adam tabileri, 6grencileri ve hizmetinde bulunan adamlari ¢ok fazla olan biriy-
di. Gittigi yerlerin cogunda insanlar onu karsilayip ihtiyaglarini gideriyordu. Yol
boyunca dostlugumuz gelisti, aramizdaki sohbet koyulasti ve onlarin gercek du-
rumunu anladim. Kerbela’dan buralara bu is igin, yani Magrib’te Fatimilik
(Mehdilik) iddiasinda bulunmak icin gelmislerdi. Ancak Merin ogullari devleti ve
o zamanki hiikimdari Yusuf bin Yakup olayin farkina varip Tilmisan’a yuruyin-
ce, bu zat, adamlarina séyle demis:

“Geri déniin, yanhs hesap yapmamiz bizi kiigiik diisiirdii. Bu vakit, hareke-
te gececedimiz vakit degil.”

Adamin soylemis oldugu bu s6z onun, bu isin ancak, o dénemdeki devletin
glciine denk bir asabiyet ile hedefine ulasabileceginin farkinda oldugunu gos-
teriyor. Kendisinin o bdlgede bir glice sahip olmayan bir yabanci oldugunu, bu-
na karsilik Merin ogullari devletinin, Magriblilerden hi¢ kimsenin karsi koyama-
yacagi gicli bir asabiyete sahip oldugunu goriince, gercegi kabullendi, dogru
olani yapti ve gli¢ yetiremeyecegi hirslarindan vazgecti. Ancak bir seyin daha
farkina varmasi gerekiyor. O da, Fatimilerin ve genel olarak Kureys'in asabiyet-
lerini kaybettiklerinin. Ozellikle de Magrib’te. Ancak taasublari, bu sézii kabul
etmelerine izin vermez. “Allah Tedla bilir, siz ise bilmezsiniz.” (Bakara, 216)

Magrib’te, cagimiza yakin dénemlerde Mehd'lik veya baska bir dava giit-
meden, sadece hakka davet eden ve kétiilikleri ortadan kaldirip, islam’in siin-
nete uygun bicimde yasanmasina cagiran davetciler ¢cikmistir. Evet, bu kimseler
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sadece bunun icin ortaya ¢ikmislar ve ¢ok sayida tabileri olmustur. Bedevi
Araplarin en fazla isledikleri bozgunculuk, yolculari ve kervanlari yagmalamak
oldugu icin, bu kimseler de en fazla yollarin ve yolcularin glivenligiyle ilgilenip,
bu sahayi 1slah etmeye 6nem vermisler ve giglerinin yettigi kadar kotaltklere
engel olmaya ¢alismislardir.

Ancak bu davetgilerin ¢alismalari sonucu yolculara saldirip onlari yagmala-
maktan vazgecen ve tdévbe eden bu Araplarda dini duygular ve dini yasam sag-
lam bir dereceye ulasmamistir. Clinkl onlar tévbe edip dine donmekten, sade-
ce gasp ve yagmayi birakmayi anliyorlar ve dinin diger emirlerine yonelip onlari
yerine getirmeyi diisinmiiyorlar. Onun icin isldm’i, siinnete uygun olarak ya-
samaya cagiran davetcilere tabi olan bu kimseler, aslinda dinf yasamin her ala-
ninda onlari 6rnek alip onlar gibi yasamaya ¢alismiyorlar. Onlarin biitiin dindar-
liklari, yolculara ve kervanlara saldirip onlarin mallarini yagmalamaktan vaz-
gecmek, sonra da bitin glicleriyle diinya mali kazanmaya yonelmektir.

Oysa ahlaklarini diizeltip i1slah etmenin sevabini istemek ile diinya mal ka-
zanmay! istemek arasinda ne bliyik fark vardir ve bu ikisinin bir araya gelmele-
ri de mumkiin degildir. Bu ylzden dindarliklari saglam bir konuma gelmiyor ve
bir bitlin olarak koétuliklerden ylz ¢evirmeleri de istenilen diizeyde olmuyor.
Ancak kotiluklere ¢ok fazla da dalmiyorlar.

Sonugta dinin hikimlerine saglam bir sekilde baglanma ve onu yasama
noktasinda, davetgi ile ona bagli olan bu insanlarin durumu farkhlasiyor. Davet-
¢i 6ldGgi zaman tabileri dagilip, asabiyetleri kayboluyor. Hicri yedinci ylzyilda
Afrika’da ortaya ¢ikan, Stleym kabilesinin Ka’b boyundan olan Kasim bin Mirre
bin Ahmed’in (ve tabilerinin) durumu da béyle olmustur. Ondan sonra gelen ve
Riyah kabilesinin boylarindan biri olan Musellem’e mensup Saade adindaki da-
vetcinin durumu da aynidir. Saade, dini yasama ve nefsini 1slah etmede Kasim
bir Mirre’ye gore ¢ok daha ileri diizeyde olmasina ragmen, soyledigimiz sebep-
lerden dolayi, onun tabileri de, onun 6limiinden sonra ¢ozillip dagilmislardir.

Bu insanlar da, islam’i siinnete uygun olarak yasama adina ¢ikmis olmalari-
na ragmen, ¢ok azi sdyledigi gibi yasiyordu. Ne onlar ne de onlardan sonra ge-
lenler bir hedefe ulasamamislardir.”®

Konu hakkinda farkl goriisler

Mehdi hakkindaki hadislerin_timuinidn _uydurma olmadigi kesindir. Mehdi
hakkindaki uydurma rivayetleri kabul etmeye de gerek yoktur. Uzerinde du-
rulmasi gereken ash olup “Mehdi”den bahseden hadislerle Siilerin inancinin
temellerinden olan “Mehdi-i Muntazar” hakkinda onlarin uydurduklari hadisle-
rin birbirinden ayirt edilmesi gerektigidir.

imam Mehd?'nin gelecegine inanan Miisliimanlarin inanclarindaki carpiklik-
la, imam Mehd?’yi tamamen reddedenlerin inanclarindaki carpikligin gergekle
olan baglantisi ayni diizeydedir. Mislimanlar, hafizalarinda Mehdt'yi, eski za-
man kiyafetleri icinde, ruhban goriinisli, elinde tesbih, sirtinda clibbe ve “Ben

260

(HALDUN, 2004), 5.431-433
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Mehdi’yim, bana uyun!” diye bagiracak birisi olarak canlandirmaktadir. Mehdi
¢ciktiginda, bu ozelliklere uyup uymadigina bakip, boéylece onun gergcek Mehdi
olup olmadigini anlayacaklarini séyliyorlar. Eger bu 6zelliklere uyuyor ise, ona
biat edip onun emrettiklerini yerine getireceklermis. Mehdi' nin geldigini duyan,
kosede bucakta ne kadar dervis varsa cikip ona tabi olacakmis. Bu arada kiifre
karsi yapilacak olan cihatta silahlar bir sembol olarak tasinacakmis. Clnki bu
silahlari kullanmalarina sebep olmayacakmis. Kafirleri zikirlerle, dualarla, mari-
fet bilgisiyle yerle bir edecek; bir bakista onlarin toplarini, tifeklerini, ucaklarini
darmadagin edeceklermis... vs. vs. Halbuki arastirdigimizda gorecegiz ki, gercek
cok farklidir.

imam Mehdi, geldigi zamanin en ideal komutani, lideri olacaktir. Buradaki
idealden maksat su olabilir. O, caginin bitiin gergeklerini bilecek, tam bir yone-
tici yetenegine sahip olacak, hepsinden de 6nemlisi, kendi zamaninin insanlari-
nin sorunlarini bilip ¢6ziim yollari getirecektir. Bu ise, elbette ki islam’1 ¢cok iyi
bilmesine baghdir. O, parlak bir zekadya, genis bir zihni yapiya, engin bir gorus
yetenegine sahip bir insan olacaktir. Belki, onu ilk reddedecek olanlar gele-
nekgi ulema sinifi ve sufi takimi olacaktir. Clink{i onlar géreceklerdir ki, bu in-
sanin, tasavvurlarindaki Mehdi ile higbir ilgisi yok. Onun kendisinin MehdT ol-
dugunu ilanla ortaya cikmasi, her seyden dnce kabul edilebilecek bir sey degil-
dir. Oyle ki, o kendisinin Mehdi oldugunu fark etmeyecektir bile. Ancak vefa-
tindan sonra bir araya gelen miminler, onun yaptiklarina bakip, onun Mehdi
oldugunu anlayacaklardir. ***

“Alem-i Islém” kitap miiterciminin zeylinde Baha Said Bey kapanan medresele-
rin, tekkelerin, telkin ettikleri ve itikat ettirdikleri Mehd1

“Felsefe-i Muhammediye’ce ne bir sahis ve ne de sahsiyet-i miitevdrise olup
bu ndm ve sifat ancak vasita-i hiddyet ve irsat olan hakiki ve ilim ve fennin tim-
salidir” diyor.”*

Mehdiyi Tayin Eden insanlar mi?
Tarih boyunca kendini Mehdi tanitanlardan ¢ok, kabul edilenler olmaktadir.

Mesela Mustafa Kemal Atatlirk’tin Mehdilik gibi istiyaki ve gayreti olmadigi halde
onu Mehdi kabul edenler olmustur. Bunun agiklamasi belki bu trli fikirler denge-
lerin kayboldugu zamanlarda ¢ikmasidir. ibn-i Haldun’un yukaridaki beyani duru-
mu en glizel sekilde aciklamaktadir.

“Iste bunun gibi hicbir dayanagi olmayan delillerle ve degisik yargilarla, gelecek
kisinin kim oldugunu, zamanini ve verini belirliyorlar, sonra belirledikleri zaman
gelip ortaya soylenenlerden hic biri cilkmayinca, gorislerini ve soylediklerini yenili-
yorlar. Bunu yaparken de yine bir takim lugavi mefhumlari, hayali konulara ve
yildizlarla (g6k cisimleriyle) ilgili hiikimlere dayaniyorlar. Omiirlerini bu gibi seyler-

le tiketiyorlar.”

261 (TEKHAFIZOGLU, 2005), s. 365
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Mehdilik fikri genellikle tasavvuf ve mistik hayatta yer bulmasi da ayrica istis-
mari artirici unsurlardan biri oldugunu gostermektedir. Bu nedenledir ki hidayet ve
kurtulus fikrininin ¢ozimleri kisi ve guruplarca ayri olunca her cemaat ve milletin
Mehdisi de ona tezahiir etmektedir. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdu
ki

“Bir seyi sevmen gézii kér, kulagi sagir eder.

Bu demektir ki, bir kisi hakkinda Mehdf olabilirligini isbat edebiliriz. Bu nedenle
sebep-sonug ve tarih felsefesini ve yorumunu yapanlar icin tevillerin hakikatini
umumi bakis agisi ile gérmelidir.

»7 263

Mehdinin Cikisi Devlete Bas Kaldirmanin Bir Adi mi?

Evet, Mehdinin cikisi denen hareketler bazen devlete karsi ylritilen isyan ha-
reketin bir adi da olmustur. Bu sekilde gelmesi gereken Mehdinin karizmatik giici
kullanilarak zayif bir topluluk bir devlete karsi da cikabilmistir. Niyetlerinde sami-
miyetin olmasi umulan bu kisilerin asabiyetleri yetersiz olunca bu olaylar feci se-
kilde de sonucglanmis ve neticesinde devletin daha siddetli tedbirler almasina ve
daha baskici bir yonetimin harekete gecmesini saglamaktan oteye de gitmemistir.
Bu arada ezilen halkin bu hareketten bir menfaati olmamis ve daha sonrada ge-
lisme ve ilerlemeye mutaf olacak hareketlere destek vermedigi gorilmistir. Bu
nedenle olgunlasmamis bir hareket olan Mehdilik inanci Gizerine yorum ve séylem-
lerle hareket eden cemaatler neticede bekledikleri kurtariciyr bulmak igin goster-
dikleri gayretle uzun vadede yikilma egilimine girdikleri gértilmektedir. Bu nedenle
gaybi bir hadise olan Mehdi'nin ¢ikisini beklemektense Allah Teéald’ya giivenip
kendi gorevimizi en iyi sekilde uygulamak daha karl olacagi muhakkaktir. Bu ko-
nuyu agiklayacak son Kabe olayi duruma biraz agiklik getirecektir.

Mehdi'nin Suudi Arabistan’da Hicri 1400 yilinin ilk giiniinde, 1 Muharrem 1400
(20-21 Kasim 1979) tarihinde ¢ikmasi gibi.

Cliheyman el-Uteybi ve arkadaslari Kabe’'ye siginmislar (resmi sdylem bas-
kin) ve burada fasid addettikleri Suud yonetimine karsi bayrak agmislardi. O si-
ralarda Kral Halid galiba hastalikli idi ve onun yerine bilvekale (lkenin islerini
Fahd tedvir ediyordu. Bu kalkisma kanli bir sekilde sona erdi. Operasyon sonu-
cunda bir kismi 610 bir kismi da canli ele gegirilmis ve elebaslari idam edilmisti.

283 Ep( Dav(d, Edeb, 116; Ahmed b. Hanbel, Misned, V, 194; Buhari, et-Tarihu'l-kebir, I,

107 (1853);Taberani, el-Mu’cemi’l-Kebir, IV, 334; a. mlf, Misned’s-samiyyin, 1l, 340
(1454), 346 (1468); Ebu'sSeyh, Kitab(’l-Emsal fi'l-hadis, s. 70 (115); Kuda'i, Misnedi’s-
sihab, 1, 157 (151, 219). Her ne kadar ibni’l-Cevzi ve Sagani hadisin “mevz{('“ oldugunu
soylemislerse de, Iraki ve Sehavi gibi alimler bu hiikmi mubalagal bulmuslardir. Irdki “Ha-
dis hakkinda Eb( David'un stkat etmis olmasi bizim icin yeterlidir. MevzQ' degildir. Kaldi ki
za'fi da sedid degildir, hadis hasendir” demis, ibn Hacer de Iraki'nin bu hiikmiine katiimis-
tir. Sonugta ihtiyatli bir hiikiimle onun en azindan “zayif” oldugu sdylenebilir. Bilgi icin bkz.
Iraki, Tahricii ehadisi'l-ihya, lll, 15; Acl(ni, Kesfi’l-hafa, Il, 79 (1095); Elbani, Silsileti'l-
ehadis ed-da'ife, IV, 348 (1868). (UYSAL, 23 Bahar 2007 )
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‘Kabe baskini'na katilanlar arasinda yabancilar da bulunuyordu.”®*

Olayin gelisimi kisaca su sekildedir.

1979 Ramazaninda Arabistan’in blyik kentlerinde dagitilan bildiride Suudi re-
jimi elestiriliyor, devletin dini niteligini kaybettigi belirtiliyor, ilkede yeni bir islami
rejimin kurulmasinin gerektigi anlatiliyordu. Bu bildirilerin Cuheyman el-Uteybi
onderligindeki radikal bir sinni gruba ait oldugu Mescid-i Haram'in isgalinden ¢ok
sonralari anlasildi. Tarihler 20 Kasim 1979'u gosteriyordu. Kabe’ye sabah namazi
kilmaya gelen binlerce kisi namazin bittigi anda bir yandan “Allah u ekber” sesleri-
ni bir yandan da havaya sikilan kursun seslerini duydu. Eylemciler mescid'in mikro-
fon sistemini ele gegirdi. Eylemcilerin lideri Cuheyman konusmaya basladi. Yanin-
da bulunan kayin biraderi Muhammed el-Kahtani'nin islam aleminin beklenen
Mehdisi oldugunu soyliyordu. Mehdiligi saglam delillere oturtmak icin ilgili hadis-
leri detayiyla anlatiyordu. Cuheyman Suudi rejiminin dini niteliginin kalmadigini
dolayisiyla Mislimanlarin rejime itaat etme ytukiumluliklerinin kalmadigini séyle-
di. Ulkedeki kétii gidisatin 6niine gecilmesi icin hayatin her alaninda seraitin tekrar
uygulanmaya baslamasinin gerektigini vurguladi. Cuheyman bu konusmasini ya-
parken adamlari da isgalden 6nce mescidin alt katlarina sakladiklari silahlari mes-
cidin ilk katina ¢ikardilar. Silahlar eylemcilere dagitildi, dis kapilar kapatildi, yiiksek
minarelere silahli ndbetgiler yerlestirildi, mevziler planlara gére hazirland.. iceriye
giris-cikislar yasaklandi.

Taleplerin ilanindan sonra Haceriil-Esved ile ibrahim makami arasindaki bé-
[imde Mehdi Kahtani'ye biat etme merasimi diizenlenir. Kahtani'nin eli 6plip
sonuna kadar itaat edilecegi bildirilir.

Sabah namazina gelen binlerce sivile ¢cikmakta serbest olduklari soylenir. Co-
gunlugu cikar. Yaklasik 30 kisinin eylemcilerle kaldigi tahmin edilmektedir. isgal-
den 3 saat sonra Mescid-i Haram c¢evresine gelen Suudi askerleri iceri girme de-
nemelerinde yogun atesle karsilik gortince geri gekilirler.

isgalin ilk giinlerinde Suudi hiikiimeti tam bir saskinlik ve ne yapacagini bile-
meme durumu icindedir. iceride rehine var midir, varsa kimlerdir, kag kisilerdir?
Eylemciler kimler ve kag kisilerdir gibi hi¢ bir bilgiye ulasamazlar. Kabe’yi kusatan
Kraliyet Muhafiz Alayi mutaasip asker ve subaylardan miitesekkildir. inanglarindan
dolayl Mescid'de silahli bir ¢atismaya girmeyeceklerini beyan ederler. Suudi hi-
kiimeti bu donemde tam bir saskinlik donemindedir. Kabe’nin kan ddkiilerek alin-
masinin islam aleminde yaratacagi olumsuz etkiden ¢ekinmektedir.

Suudi krali Halid hemen muhafizlari teftise gider. Kabe’nin Harici isyancilar ta-
rafindan isgal edildigini, gorevlerinin Allah Teala’nin Evi'nin temizlenmesi oldugu-
nu, gorevlerini yapmazlarsa Pakistanl paral askerleri kullanacagini soyler. Bazi
muhafizlar ikna olur olmayanlar ise tutuklanir.

1979 Kabe baskini yapan eylemcilerin sayisi en az 500 olarak tahmin ediliyor.
Devlete yakin Suudi ulemasinin fetvasini arkasina alan Suudi yonetimi biraz rahat-

264 Ozcan, Mustafa, Gercek Hayat Dergisi, Sayi: 352 - 20.07.2007
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lar. Fetva geregi 6nce isgalcilere siire verilip teslim olmalarini ister. Cuheyman
bunu kabul etmez.

Ardindan askeri operasyon isgalin 6. giinii baslar. Once kapilari tutan direnisci-
lere yogun ates ile uzaklasmalari denenir. Kapilar iyi istihkam edildigi icin bu basa-
rilamaz. isyancilardan Mescid'in minareleri yerlesen keskin nisancilar Suudi asker-
lerini avlamaya baslar. Ardindan agir zirhli araglarla mescidin kapilari kirilarak iceri
girilir. Bir yandan da helikopterlerden mescide indirme yapilir. indirme sirasinda
gene ¢ok sayida Suudi askeri kaybedilir. Bu arada bazi helikopterler mesciddeki
direniscilerin (izerine bombalar atar. Mescidin zemin ve st katlarindan gogus
goguse carpismalar sonucunda Suudi glicleri zemin kati ve (st katlari ele gegirir.

Eylemden 6nceki gecelerde bliyiik miktarda yiyecek malzemesi, ilk yardim mal-
zemesi ve cephane Mescidi Haram'in alt katindaki mahzenlerde saklanmaktadir.
Boylece eylemcilerin ¢ok uzun sire dis destek almaksizin direnis yapabilmesi
muimkin olacaktir.

Fransizlar bu baskinda Suud hiikiimetine yardim ederler. Oparasyona katilan
tim kutsal topraklara girer. Operarasyonda Fransiz timi GIGN'de dogrudan dogruya
Kabe’nin alt katlara girmeyi dislinmez. Bunun yerine alt katlara goz yasartici gaz-
lar verilir bu gazlarin etkisiyle kimi direnisgi teslim olur kimisi elinde silah ates ede-
rek disari ¢cikar ve vurulur. Ancak alt kat hala temizlenememistir. Bu sefer alt katla-
ra tonlarca su bosaltilir. Su iyice yilkseldiginde ise yliksek voltajli elektrik verilir. 5
Arahk 1979 glinli Kabe isgalcilerden kurtarilmis olur. Mehdi Kahtani o6lmis
Cuheyman ise sag yakalanmistir. Fransizlarin destegi ise bir Fransiz gazetesinin
haberi izerine agiga cikar.

Bilango:

Operasyonda Suudi gliclerinden 6lenlerin sayisi 127, isyancilardan olenlerin sa-
yisi 117 olarak agiklanmistir. Hacilardan, namaza gelenlerden o&lenlerin sayisi
26'dir. Yizlerce de yaral vardir. Yargilamalar sonucunda 63 kisi idama mahkim
olur, kafalari kesilerek infaz edilir. Kabe baskini béylece bitirilir.

1979 (Hicri 1400)'de gerceklesen bu Kabe baskininin ardindan 7 sene sonra
Hicri 1407 yilinda, Hac sirasinda cok daha buyik kanli olaylar meydana gelmistir.
Bu olayda caddelerde gosteri yapan hacilara saldirilarak 402 kisi katledilmis, cok
fazla kan akitilmistir.

Mehdiligin Alimler_Uzerindeki Etkisi

Mehdi'nin gelecegi fikri devlet siyasetinde dnemli yer tutan gorislerden oldugu
kesinlik kazanmistir. Ancak gaybi bir bilginin devlet ve millet siyasetinde bilyik bir
yer tutmasl insan ve siyaset bilmecesinden baska bir sey degildir. Rasalillah
sallallahi aleyhi ve sellemin hadislerini yanlis anlayan alimleri bile ikna etmek zor
olunca halki bu trlu fikri sabitlerden vaz gecirmek daha zordur.

Hazret-i Sultan Mehmed Fatih'i istanbul'un fethi meselesinde en ziyade tes-
vik eden ve 'Fatih' unvanina layik bir kisveye biriinmesinde ihtimam ve himme-
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tini esirgemeyen kisi elbette ki “Akseyh” namiyla ma'ruf Aksemseddin
kaddese’llahii sirrahu’l aziz Hazretleri (1390-1459) idi. Akseyh, fethin hem
maddi hem manevi, iki ylzi oldugunun farkindaydi.

Clinkii Fahr-1 Alem Ras(lullah sallallahi aleyhi ve sellemden rivayet edilen
hadis-i serifler hem komutan ve askerlerden miitesekkil bir ordunun istanbul'u
fethinden, hem de silahsiz, kan dékmeden; tevhid, tesbih, tahmidlerle, vuku
bulacak; Al-i Beyt'ten bir mibarek zatin kumandasindaki manevi bir ordunun
istanbul'u fethinden haber veriyordu. Buna binden Akseyh; istanbul'un, gele-
cegi hadislerle sabit olan Mehdi eliyle ikinci kez fethedilecegini gayet iyi bili-
yordu. Devrin ulemasinin hadislerin ifadesinden yola ¢ikarak Sultan Mehmed'in
istanbul'u fethedemeyecegini sdylemelerine mukabil, Akseyh bir degil, 'iki
fetih' vuku bulacagindan hareketle, ulemanin bu yéndeki itirazlarina karsi ¢iki-
yor ve mitemadiyen Sultan Mehmed'e fetihname denebilecek mijdeli mek-
tuplar yaziyordu.

“jstanbul'u 6nce Mehmed fethedecek, sonra istanbul ehl-i salibin eline
gececek, daha sonra da Mehdi istanbul'u tekrar fethedecek” diye devrin ule-
masina cevap veriyordu. (Risaletii'n- Nuriye, Aksemseddin, A. ihsan Yurd, [stan-
bul, 1972).

iste hadislerle sabit olan ve Akseyh'in de miijdeledigi ikinci fethin kuman-
dani Mehdi ve yine hadisin ifadesi ile “higbir kinayicinin kinamasindan ge-
kinmeyen” kahraman askerlerden mutesekkil nurani ordusu, evvelemirde kalp-
lerdeki Ayasofya'nin kapilarini agcacak ve fethin semboliiniin ibadete acilmasi ile
ikinci fetih gerceklesecek. 2°°

Mehdiligin Halk Uzerindeki Etkisi
Gaybi meselelerin ¢ok kullaniimasi ile kitlelerin kontroli yapildigi bircok misalle

sabittir. Clnkl Umitsizlige dusuldiginde, kahredici, zalim idareciler, istildlar, sir-
glnler, baskilar déneminde insanlar bdyle bir iUmide muhtactir. O sayede kot
sartlara sabredilir, tahammdil edilir. Onun icin Mehdti inanci bir nevi kullaniimistir.

Mesela; Osmanli imparatorlugunun yikilmaya basladigi dénemlerde halk di-

slincesini anlatan bu alinti durumu ¢ok giizel belirtmektedir.

Bu hallerden halkin ruhundaki eski ciddiyet-i islamiye ve cemiyet-i milliye de
sene be-sene dlgar-1 zaaf ve tebeddil olup seciyelerde me’yusiyet ve zillet ve
meskenet temerkiiz etmeye yol acilarak abes-huvaran zaviye-daran ve tekke-
nisinanin adetleri giinden gline arttikga artip, mezarlar yanlarinda kullbeler
ihdasiyla kimi

“Mekke’den, Medine’den gelen hacilarin getirdikleri diis-namelerden glya
Hazret-i Rasliliillah sallalldhii aleyhi ve sellemin zaman-1 dhir gelmis ve kiya-
met pek yaklasmis oldugundan ve sair gline alamat-1 kiyametten bahisle ak-
sam, sabah Mehdi-i al-i resuliin zuh(r edecegini ve Hazret-i isa’nin gokten

265

(GUMUSEL, 2003), s. 85-86
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inip Mehdi ile birleserek din-i Muhammedi {izerinde diinya ahalisini cem’ ve
icra-y1 adalet ve gaza ve cihadi ref’le temin-i emniyet ve selamet eyleyecegini
destan seklinde okumak suretiyle kadin, erkek ashab-1 hamiyet ve merhameti
hasis menfaatlerine celp ve daveti is edinmis ve hurafe-cii ve softa-giilarin
pazari revacina yardim ve ragbet gostermege calismis ve muvaffak olmus bu-
lunuyorlardi.

HikGmetin devair-i mitenevvia-i mitesekkilesinde mevki isgal edenler ise
boyle seyleri men edip de terakkiyat-1 medeniye-i zamaniyeyi iltizam ve takibe
ve cahil halki bu yola sevk ve tesvike hasr-i himmet ve irsad edecekleri yerde,
bilakis gaflet ve cehalet-i_halktan ekseriyetle istifade-i zatiye yollarini ariyor

ve diisiiniiyorlard.”®

....halk dahi bir yeis ve tUmitsizlik icinde boguluyor ve kimseye bir sey diye-
meyip yalniz 6teden beri kendilerine vaizler, seyhler taraflarindan telkin edilen
“Mehdi” al-i resQlU intizaren hikiimet memurlarini daima ayri bir meslekte ve
dinsizlik tavrinda goriyor ve onlara asla kalben muhabbet-i ciddiye ve
mudvenet-i fiiliye géstermiyordu.”®’

... zavalli halk bir sey demeye ve bir hak istemeye cesur, atilgan olamayinca
hiikimet ne isterse sormaksizin onu veriyor ve ¢oluk ¢ocugunu a¢ kalsa da 6l-
meyecek kadar bir ekmek parasi bulabilmek gayretinden baska bir sey disi-
nemiyor ve gece-glindiiz yakinda gelecegini haber veren kerametgilerin inan-
dirdiklari Mehdi-i Adili bekliyor. Buna da adalet ve itaat-1 kamile manasi verili-
yor. Bu namla ilan ve mensubatina arz-1 siikran-i bi-payan (Sonsuz tesekkir et-
me) olunuyordu. 2%

O zaman da padisahin niifuzu istanbul’dan baska mahallere cdri olamaya-
caktir. Bunun lizerine diismanlar her taraftan bas gdstererek Mehdi-i al-i resul
zuhlr edecek, biitiin diinya halki tizerinde adildne hiikiim yiiriitecek, kurt ile ko-
yun o zaman yek-digere saldirmaksizin beraber gezecek ve ondan sonra kiya-
met kopacak derler. Git gide hdl bu raddeyi bulacak ve hafazanallah diismanlar
etrafindan saracak olursa istanbul sékinleri o vakit digér-1 ye’s ve nedamet ola-
caktir, ..>*°

Bu anlatilanlarin altinda yatan niyet devletlerin halki kontrol, pasifize ederek,
somurmesidir. Diger bir bakis acisi da yikilmasi istenen devletlere diisman devlet-
lerin yikici entrikalarinin alt yapisini meydana getirebilmek i¢in 6n hazirlik asama-
sidir. Tarihte INGILIiZ SIYASETI VE HEGOMANYASI bunu en iyi kullananlardan ol-
dugu ve basardigi gorilmektedir.
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Mehdilik hareketinin iyi olma ihtimali de yok degildir. Fakat hakikati ile zuhur
etmeyince de ¢ok buyik sikintilar oldugu da kesindir. Bu nedenle kisilerin Mehd1
profili arkasinda hareket etmelerinin ¢cok sakincali oldugunu tarih stirekli goster-
mektedir.

Mehdi’nin Tasavvufi Yorumu

Mehdt nin ortaya cikisi ve yapacagi isler manevi acidan da yorumlanir. Buna go-
re Mehd?'nin ortaya cikistyla killi aklin ve en Ustlin rGhun tezahiri kastedilir.
Maiyye-i Muhammediyye denilen bu istin rih , Ona rdhumdan iifledim® *’°
mealindeki ayetin sirrinca, insan-1 kamil olan mirsid tarafindan kendisinden ma-
nevi rehberlik isteyen talibe tiflenir. 2’

Mehdi, Muhammedi makamin sahibidir. Onun kirk yil hikim siirmesi, varlik
mertebelerinin sayisidir. Onun déneminde gecelerin aydinlik olmasi ve glindizle-
rin yesil bahgelere benzemesi, irfan sahibinin manen gelisimi sekr/manevi sarhos-
luk ve beka veren sahv/ayiklik icinde siirlip gitmesidir. Ziraatin bereketli ve bol
olmasi, hayvanlarin sitliniin ¢ogalmasi, ilah? nimetlerin ve kerametlerin pes pese
gelmelerine benzetilir. Emniyetli ve huzurlu olmaktan kastedilen ise irfan sahibinin
velayet makamina ulasmasi ve oranin siislii kaftanini giymesidir. *’2

Son s6zi Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l-azize verelim.

Su halde her devirde nebi yerine bir veli vardir, bu sinama kiyamete kadar
daimidir. Kimde iyi huy varsa kurtulmustur; kimin kalbi sircadansa sinmis-
tir. Iste diri ve faal imam, o velidir; ister Hz. Omer soyundan olsun, ister Hz.
Ali soyundan!

Ey yol arayan, Mehdi de O’dur, Hédi de O.

Hem gizlidir, hem senin karsinda oturmakta. O, nura benzer; akil onun
Cebrail’idir. Ondan asagi olan veli de onun kandilidir.

Bu kandilden daha asagi derece de olan veli de kandil konan yerimizdir.
Nura mertebe bakimindan dereceler vardir. Ciinkii Tanri nurunun yedi yiiz
perdesi vardir. Nur perdelerini bu kadar kat bil! Her perdenin ardinda bir
kavmin duradi var. imam’a kadar bu perdeler saf saftir. Son saftakilerin géz-
leri, zayifliktan 6n saftakilerin nuruna tahammiil edemez. On saftakilerin géz-
leri de gériis zayifligi yiiziinden daha 6n saftakilerin nuruna takat getirmez.
ilk saftakilerin hayati olan aydinlik, bu sasinin ruhuna azap ve éfettir. Sasi-
liklar yavas, yavas azalir; adam yedi yiiz dereceyi gegti mi deniz kesilir. Demiri
yahut altini séf bir hale getiren ates, terii taze ayva ve elmaya yarar mi? Ayva
ve elmanin da az bir hamligi olabilir, fakat demire benzemezler, hafif bir ha-
raret isterler. Hélbuki o hararet, o suleler, demir igin kéfi degildir. Ciinkii de-

7% Hicr, 29; Sad, 72.

(SIMSEK, yil: 8 [2007], sayi: 19,)Tokadi, Tevil-i Ehddis-i Esrét-1 Sa’a, vr. 14b.
Cili, el-insanii’l-kémil, c. 2, s. 54.
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mir, ejderha gibi olan atesin yalimini ister. >

Bediiizzaman Said Nursi kaddese’llahii sirrahu’l-azizin Mehdi hakkindaki go-
riisleri

Resul-i Ekrem Aleyhissaldtii Vesseldm’in istikbalden haber verdigi bazi hddise-
ler, ciiz’T birer hddise degil; belki tekerriir eden birer hddise-i kiilliyeyi, ciiz’T bir su-
rette haber verir. Halbuki o hddisenin miiteaddid vecihleri var. Her defa bir vechini
beyan eder. Sonra révi-i hadis o vecihleri birlestirir, hilaf-1 vaki’ gibi gériinir.

Meseld: Hazret-i Mehdi’ye dair muhtelif rivayetler var. Tafsildt ve tasvirat, bas-
ka baskadir. Hélbuki Yirmidérdiincii S6z’iin bir dalinda isbat edildigi gibi; Resul-i
Ekrem Aleyhissaldtii Vesseldm, vahye istinaden, her bir asirda kuvve-i maneviye-i
ehl-i imani muhafaza etmek icin, hem dehsetli hddiselerde ye’se diismemek igin,
hem dlem-i [slémiyetin bir silsile-i nuraniyesi olan Al-i Beytine ehl-i imani manevi
rabtetmek icin, Mehdi’yi haber vermis. Ahirzamanda gelen Mehdi gibi, herbir asir
Al-i Beytten bir nevi Mehdi, belki Mehdiler bulmus. Hattd Al-i Beytten ma’dud olan
Abbasiye Hulefasindan, Biiyiik Mehd?’nin ¢ok evsafina cami’ bir Mehdi bulmus.*”

Iste bak! Hazret-i Hasan’in neslinden gelen aktablar, hususan Aktab-1 Erbaa ve
bilhdssa Gavs-1 A’zam olan Seyh Abdiilkadir-i Geylani ve Hazret-i Hiiseyin’in neslin-
den gelen imamlar, hususan Zeyneldbidin ve Cafer-i Sadik ki, her biri birer manevi
Mehdi hiikmiine ge¢mis, manevi zulmii ve zulliimati daditip, envdr-i Kur’aniyeyi ve
hakaik-i imaniyeyi nesretmisler. Cedd-i emcedlerinin birer vdrisi olduklarini gés-
termisler.””

Hem ben miiteaddid insanlari gérdiim ki, bir nevi Mehdi kendilerini biliyorlardi
ve “Mehdi olacagim” diyorlardi. Bu zdtlar yalanci ve aldatici degiller, belki aldani-
yorlar. Gérdiiklerini, hakikat zannediyorlar. Esma-i ilahinin nasil ki tecelliyati, Ars-i
A’zam dairesinden té bir zerreye kadar cilveleri var ve o esmaya mazhariyet de, o
nisbette tefaviit eder. Oyle de mazhariyet-i esmadan ibaret olan meratib-i velayet
dahi éyle miitefavittir. Su iltibasin en miihim sebebi sudur:

Makamat-i evliyadan bazi makamlarda Mehdi vazifesinin hususiyeti bulundugu
ve kutb-u a’zama has bir nisbeti goriindiigii ve Hazret-i Hizir'in bir miinasebet-i
hdssasi oldugu gibi, bazi mesahirle miinasebetdar bazi makamat var. Hattd o ma-
kamlara “Makam-1 Hizir”, “Makam-1 Uveys”, “Makam-1 Mehdiyet” tabir edilir.

Iste bu sirra binaen, o makama ve o makamin ciiz’f bir niimunesine veya bir
gélgesine girenler, kendilerini o makamla has miinasebetdar meshur zdtlar zanne-
diyorlar. Kendini Hizir telakki eder veya Mehdi itikad eder veya kutb-u a’zam ta-
hayyiil eder. Eger hubb-u cdha talib enaniyeti yoksa o halde mahkim olmaz. Onun
haddinden fazla davalari, satahat sayilir. Onunla belki mes’ul olmaz. Eder
enaniyeti perde ardinda hubb-u cdha miiteveccih ise; o zat enaniyete maglub olup,
siikrii birakip fahre girse, fahrden git gide gurura sukut eder. Ya divanelik derece-
sine sukut eder veyahut tarik-1 haktan sapar. Ciinki biiyiik evliyayi, kendi gibi telak-

273 Mesnevi, c. I, b. 815-830
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ki eder, haklarindaki hiisn-i zanni kirilir. Zira nefis ne kadar magrur da olsa, kendisi
kendi kusurunu derkeder. O biiyiikleri de kendine kiyas edip, kusurlu tevehhiim
eder. Hattd enbiyalar hakkinda da hiirmeti noksanlasir.

Iste bu hale giriftar olanlar, mizan-i seriati elde tutmak ve Usdl-iid Din
iilemasinin diisturlarini kendine 6l¢ii ittihaz etmek ve Imam-1 Gazali ve imam-i
Rabbani gibi muhakkikin-i evliyanin talimatlarini rehber etmek gerektir. Ve daima
nefsini ittiham etmektir. Ve kusurdan, acz ve fakrdan baska nefsin eline verme-
mektir. Bu mesrebdeki satahat, hubb-u nefisten nes’et ediyor. Ciinki muhabbet
gozii, kusuru gérmez. Nefsine muhabbeti icin, o kusurlu ve liyakatsiz bir cam par-
casi gibi nefsini, bir pirlanta, bir elmas zanneder. Bu nevi icindeki en tehlikeli bir
hata sudur ki; kalbine ilhami bir tarzda gelen cliz’t manalari “Kelémullah” tahayyiil
edip, dyet tabir etmeleridir. Ve onunla, vahyin mertebe-i ulya-yi akdesine bir hiir-
metsizlik gelir. Evet bal arisinin ve hayvanatin ilhamatindan tut, td avam-i ndsin ve
havass-1 beseriyenin ilhamatina kadar ve avam-1 melaikenin ilhamatindan, té
havass-1 kerrdbiyyunun ilhamatina kadar biitiin ilhamat, bir nevi kelimat-1 Rabba-
niyedir. Fakat mazharlarin ve makamlarin kabiliyetine gére keldm-1 Rabbani; yet-
mis bin perdede telemmu’ eden ayri ayri cilve-i hitab-1 Rabbanidir.*’®

Cenab-1 Hak kemal-i rahmetinden, seriat-1 isldmiyenin ebediyetine bir eser-i
himayet olarak, herbir fesad-1 immet zamaninda bir muslih veya bir miiceddid
veya bir halife-i zisan veya bir kutb-u a’zam veya bir miirsid-i ekmel veyahud bir
nevi Mehdi hiikmiinde miibarek zdtlari géndermis; fesadi izale edip, milleti 1slah
etmis; Din-i Ahmediyi sallalléhii aleyhi ve sellem muhafaza etmis. Madem ddeti
oyle cereyan ediyor, Ghirzamanin en bliyiik fesadi zamaninda; elbette en biiylik bir
miictehid, hem en bliyiik bir miiceddid, hem hdkim, hem Mehdi, hem miirsid, hem
kutb-u a’zam olarak bir zdt-1 nuraniyi génderecek ve o zdt da Ehl-i Beyt-i Nebevi-
den olacaktir. Cenab-1 Hak bir dakika zarfinda beyn-es sema vel-arz Glemini bulut-
larla doldurup bosalttigi gibi, bir séniyede denizin firtinalarini teskin eder ve bahar
icinde bir saatte yaz mevsiminin niimunesini ve yazda bir saatte kis firtinasini icad
eden Kadir-i Ziilceldl; Mehdi ile de dGlem-i isldmin zuliimatini daditabilir. Ve
va’detmistir, va’dini elbette yapacaktir. Kudret-i ilahiye noktasinda bakilsa, gayet
kolaydir. Eger daire-i esbab ve hikmet-i Rabbaniye noktasinda diisiiniilse, yine o
kadar makul ve vukua Idyiktir ki; eGer Muhbir-i Sadik’tan rivayet olmazsa dahi,
herhalde 6yle olmak Iézim gelir ve olacaktir diye ehl-i tefekkiir hiikmeder. *”’

Ve eskiden beri ve simdi de ¢ok safdil ve makamperest zdtlar, Mehdi olacagim
diye dava ederler. Gergi her asirda hidayet edici bir nevi Mehdi ve miiceddid geli-
yor ve gelmis, fakat herbiri (i¢c vazifelerden birisini bir cihette yapmasi itibariyle,
dhirzamanin Biiyiik Mehd7 iinvanini almamuslar.”’®

76 Mekt(bat, s. 447
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Hulasa:

Bugline kadar yazilmis kitaplarda herkes Mehdi aleyhisselamin gelmesi ve onun
askeri olabilmek kaygisi ile doludur. Aslinda Mehdinin gelmesi demek, bir seylerin
yanlis gittigi ve kiyametin kopmasi demek oldugu unutuluyor. Eger Mehdi gelecek-
se, gelecektir. Bize diisen Mehdinin gelmeyecegi ortami hazirlamak ve gayret gos-
termektir. Bu sekilde biz gercek manada Allah Tealad’ya kul oluruz. Bize kalirsa
Mehd?’nin bir an 6nce gelmesini isteyenler isin neticelenmesini isteyerek sorumlu-
luktan kagiyorlar. Mehdinin gelmesi demek 6zglrligimiziin bittigi bir zaman ola-
cagidir. O geldikten sonra ¢alismanin ve kullugun igerigi bosalmis demektir. Meh-
di’'nin gelemeyecegi ¢cagl Allah Teala’dan isteyip kullukta israrci olmak ne glizel bir
haldir. isteyen bir tarih versin, Allah Tedlé bir kimsenin buldugu ve uydurdugu
tarihte Mehdri aleyhisseldmi géndermeyecedi asikdr olmustur. Bu sekilde bir se-
yin olabilirligini kabul etmek hata ve glinahtir.

Mehdi aleyhisseldm aci bir gergegi gosterir ki, insanlik artik son bulacak de-
mektir. Bu gelis belki sevinilmeyecek bir durumdan baska bir sey de degildir. Allah
Teala bizi MehdT aleyhisselamin gelme zamanindaki imtihandan muhafaza buyur-
sun. Bizi ve gelecek nesillerimizi de bu olmasi takdir edilen vaktin fitnesinden emin
eylesin.

ibn-u Mes'(id radiyallahii anh anlatiyor: “Rasdliillah sallallahii aleyhi ve sellem
buyurdular ki:

“Diinyanin tek giinliik 6mrtii bile kalmis olsa Allah Tedld, o giinii uzatip, benden
bir kimseyi o giinde génderecek.” *’°

Allah Teald’nin kiyametten az 6nce bir zaman Mehdi aleyhisselami gonderecek
olmasini temenni etmek bitin mislimanlarin biricik duasi olmasi gerekir. Bu
sekilde bu sikintili glinlerin zahmetinden emin olmak biiytk bir [Gtuf oldugu bilin-
melidir.

Tek glnltk 6mir belki Allah Tealad katindaki glinler hesabi ile olacak olursa bu
ise diinya yillarina gore bin yil 2, elli bin yil *** olur ki bu hadisenin olurlugu bize
bircok yorumlari ayrica getirmektedir. Kisa dGmirlii diinyanin yasinda dahi kesin bir
bilgimiz olmadigina gore bu zamanin hikmini Allah Teald’ya birakmak en giizeli-
dir.

Herkes Mehdiyi beklerken, bekledikleri Mehdi kimdi?
Ne Mehdi geldi, nede kendileri Mehdi oldu.

Bildim ki, Mehdi binlerce yil sonra gelecek.
Rasiiliillah sallalléhii aleyhi ve sellemin kisa zamani

?7% Epu Davud, Mehdi 1, (4282); Tirmizi, Fiten 52, (2231, 2232).

280 «gyitiin isleri gokten yere kadar tedbir eder. Sonra o (is) O'na bir giinde yiikselir. Onun
(giiniin) miktari, sizin saydiginizdan bin yil (kadar) bulunmustur.” (Secde, 5)

“Ve senden azabin acele gelmesini isterler. Hédlbuki Allah vaadinde asla hulf etmez ve
siiphe yok ki, Rabbin indindeki bir giin, sizin sayacaklarinizdan bin yil gibidir.” (Hac, 47)
281 “pelekler ve Riih oraya bir giinde ¢ikarlar ki, oranin mesafesi ellibin yildir.” (Mearic,
4)
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Diinyanin yasina gére idi. Onun niibiivveti
Diger nebilerin zamanindan uzun olmasi gerekir.
Ciinkii O en faziletlimizdir.”*

)/w/)/‘, 1 //,\ ii/
AT M At 9

Umulur ki isa aleyhisselami indirir.

Niyazi-i Misri’nin isa aleyhisseldmin inmesini murad ederken umutsuzlugunu ve
sikintil dénemin bitmesini arzulamasindandir. Onun ehl-i kesften oldugunu bildi-
gimize gore bu isteyisindeki karamsarlik cektigi sikintilarin asiri derecede artma-
sindandir. Sosyal hayat zamani itibariyla bencillesmis, maddi ve maneviyat ehli
hadlerini asmada bir yarisa girmislerdir. Niyazi-i Misri’"de kiyamet kopsa ne olur ki,
diyerek dileklerini beyan etmektedir.

Hz. iSA aleyhisselamin NUZOLOU **

Hz. isd’nin yeryiiziine inisi ile ilgili bir diger terim ise Mesih sdzciigiidir. Mesih
kelimesi. Arapcaya Aramca Mesiha veya ibranice Ha-Mesiha”dan gecmis olup
“6lcmek, mesh etmek, giinahlardan temizlenmis, siddik (tereddiitsiiz inanan),
yiiriiyen, seyahat eden” anlamlarina gelmektedir. Oldukga eski donemlere uzan-
makta olan kurtarict mesih inanci Mecusilik. Hinduizm. Budizm. Brahmanizm gibi
birgok inang sisteminde goriilmektedir. Eski Ahit’te israilogullarindan bir nebi ge-
lecegi bildirilmekte (Tesniye: 18/3 5). Yahudiler bu kisinin Davud oglu Mesih ola-
cagina, fakat ondan o6nce Yusuf oglu Mesih gelecegine inanmaktadirlar. Yeni
Ahit’te Hz. isa aleyhisselamin bulutlar {izerinde ikinci defa gelisinden acik¢a bah-
sedilmektedir (Matta: 26/64; Yuhanna: 4/25-26). Hiristiyanlar Hz. isd’nin ahir za-
manda yerylziine inerek bin senelik ilahi imparatorlugunu Filistin’de kuracagina
inanmaktadirlar.

Kur'an-i Kerimde adi gegen ve israil ogullarina goénderilen Hz. Isa
aleyhisselamin, dogumu bir mucize oldugu gibi yerylziinden semaya kaldiriimasi
da ayri bir mucizedir. Kur’an-1 Kerim onun diinyaya gelisini s0yle haber verir:

“Allah Tedlé katinda isé’nin durumu, Adem’in durumu gibidir. Allah Tedlé
onu topraktan yaratti. Sonra ona: “Ol!” dedi ve oluverdi” **

Hz. Adem aleyhisseldmi topraktan anasiz ve babasiz yaratan Allah Teal, isa
aleyhisselami da babasiz yaratmistir. Hz. isa aleyhisselam otuz yasinda iken kendi-
sine rasillik gorevi verildiginde durumu hemen israilogullarina haber verdi. Hz.
isa aleyhisselamin davetine kulak vermeyen ve ellerindeki Tevrat’i tahrif edip pek
cok degisiklikler yapan israilogullari isd aleyhisseldma inanmadilar. Hz. isa
aleyhisselam mucizeler gostererek etrafina insanlar toplamaya baslayinca

82 yazan

(YAMAN, Ekim,2002), s. 40
Al-i imran, 59
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israilogullari kendisini ve ona inananlari durdurmak igin pek ¢ok yol denediler,
sonunda Hz. isa aleyhisselami éldiirmeye karar verdiler. Ancak Allah Teala onlarin
planlarini etkisiz hale getirdi. Yahudiler, Hz. isa aleyhisseldma benzeyen birini ya-
kalayip astilar ve Hz. isa aleyhisselami &ldiirdiiklerini sandilar. Bu durum Kur’an-i
Kerim’de sdyle anlatilir:

“Ve Allah Tedld ‘nin elgisi Meryem odglu isé’yi éldiirdiik, demeleri yiiziinden
(onlari lanetledik). Hédlbuki onu ne éldiirdiiler, ne de astilar, fakat (éldiirdiikleri)
onlara isd gibi gésterildi. Onun hakkinda ihtilafa diisenler bundan dolayi tam bir
kararsizlik igcindedirler; bu hususta zanna uymak disinda higbir (saglam) bilgileri
yoktur ve kesin olarak onu éldiirmediler. Bilakis Allah Teéld onu (isé’yi) kendi
katina kaldirmigtir. Allah Tedla izzet ve hikmet sahibidir. Ehl-i Kitaptan her biri,
éliimiinden énce ona muhakkak iman edecektir. Kiyamet giiniinde de O, onlara
sahit olacaktir.” **

is4 aleyhisselamin ismi Kur’an-1 Kerimde yirmi bes yerde ge¢mektedir. Bu ayet-
lerden bir kismi tGzerinde farkh yorumlar yapilarak farkli anlayislar ortaya konmus-
tur. Cogunluk islam alimlerine gore Allah onu kudreti ile manevi semalardaki hu-
susi mevkiine kaldirmistir, kiyametten 6nce tekrar diinyaya gdonderecektir. O za-
man bitin Ehl-i Kitap onun rasil olduguna inanacak, yanlhs inanglarindan kurtula-
caklardir. Bir baska anlayisa gore, Allah Teald onu Yahudilerden korumus, eceli
gelince onu vefat ettirmis ve ruhunu semadaki yerine kaldirmistir. Kiyametten
once gelecek olan da onun ruhudur. Biz bu baslk altinda Kevseri’'nin konu ile ilgili
yorum ve gorisleri su sekildedir.

is4 aleyhisselamin semaya kaldiriimasi (ref'1) ve kiyamete yakin yeryiiziine ine-
cegi hadislerde de yer aldigindan ilk kelam kitaplarindan baslamak tzere her do-
nemde yazilan eserlerde kiyametin alametlerinden birisi de Hz. is3 aleyhisselamin
yeryiziine inisi oldugu ifade edilmistir. Konunun uzamamasi igin biz burada sadece
iki eserden alinti yapacagiz. Hicri 150 de vefat eden imam Azam Ebu Hanife
rahmetu’llah aleyh yazdigi el-Fikhu’l-Ekber isimli eserinde: “Deccélin ve Ye’ciic ve
Me’ciiciin cikisi, giinesin batidan dodusu, isé aleyhisselémin semadan inisi sahih
haberlerle meydana gelecegi haber verilen diger kiyamet alametleri haktir ve
meydana _gelecektir.” __demektedir.  Taftazani (6. 797/1395) de eserinde
“deccalin, dabbetiil arzin, Ye’ciic ve Me’ciiciin ¢ikisi, isé aleyhisselémin semadan
inisi, giinesin batidan dogusu gibi Rasdliillah sallallGhii aleyhi ve sellemin kiya-
met alameti olarak haber verdigi seyler haktir” demektedir.

Hz. isa’nin inecegini inkar edenler Allah Teala’nin: “Ey isé! Seni vefat ettirece-
gim, seni nezdime yiikseltecegim, seni inkér edenlerden arindiracagim ve sana
uyanlari kiyamete kadar kéfirlerden iistiin kilacagim. Sonra déniisiiniiz bana
olacak. iste o zaman ayriliga diistiigiiniiz seyler hakkinda aranizda ben hiikme-
decegim.” *% Ayetinde gecen “miteveffike” kelimesi ile “Ben onlara, ancak bana
emrettigini sdyledim: Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk
edin, dedim. i¢lerinde bulundugum miiddetge onlar iizerine kontrolcii idim. Beni

28 Nisa, 157-159.

28 Al-i imran, 55.
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vefat ettirince artik onlar iizerine gézetleyici yalniz sen oldun. Sen her seyi hak-
kiyla gérensin” **’ayetindeki “teveffeyteni” kelimesini 6ldirmek manasina alip,
Hz. isd aleyhisselamin 6Imis oldugunu iddia ederler. Ayrica “bilakis Allah onu
katina kaldirmistir, Allah izzet ve hikmet sahibidir”*®® ayetindeki semaya kaldiril-
masini, maddi bir kaldirilis degil, manevi bir ylikselis olarak yorumlarlar. Konu ile
ilgili cogunlugun goriisiine karsi goris bildiren kisilere cevap olmak Uzere bir eser
yazan Zahid el-Kevseri, ilgili ayetleri yorumlayarak séyle demektedir:

“IsG aleyhisseldmin semaya kaldirilisini bildiren ayette gecen “rafea” kelimesi-
nin gercek manasi bir seyi asagidan yukariya nakletmek demektir ve semaya bizzat
kendisinin kaldirildigini ifade eder. Ayette kelimeyi mecaz manaya hamletmeyi
gerektiren bir karine yoktur. Dolayisiyla mecaz manaya hamledip ruhu yiikselmistir
denilemez”

Kevseri, is4 aleyhisseldmin semaya raf’inin ruhen olamayacagini su yorumlarla
iddia etmektedir: Ayet, Yahudilerin: “biz IsG’yi 6ldiirdiik” s6zlerine cevap mahiye-
tinde gelmistir. is3 aleyhisselamin éldiiriilmeyip semaya kaldirildigini ifade eder.
Bazilarinin dedigi gibi Hz. isa aleyhisselamin 6ldirilip semaya ref’ edilenin ruhu
oldugunu iddia etmek, Yahudilerin iddiasini reddetmek degil, onlari desteklemek
olur. Halbuki ayet onlarin iddiasini ¢iiriitmek icin gelmistir. Ayrica Hz. Allah Hz. is3
aleyhisselami, bedeni ve ruhu ile birlik olarak semaya yiikseltmemis olup sadece
onu ruhu ile yiikseltmis olsaydi, bu Hz. isd’nin éldiriilmesine aykiri olmazdi. Clinki
nice peygamberler oldiirtilmus, sehit edilmis sonra da ruhlari ylkseltilmistir. Hal-
buki bu ayette Hz. isa aleyhisselamin yiikseltilip kaldirilmasi éldiiriilmesine zit ola-
rak gosterilmis, éldiriilmedigine delil gdsterilmistir. Bu durum gosteriyor ki, Hz. isa
aleyhisselamin vyikseltilmesi ruh ve bedeni ile yiikseltiimesidir. Hz. isa
aleyhisselamin 6lmedigini, hayatta oldugunu gostermektedir. Kevseri, yukarida
mealini verdigimiz ayetlerde gecen “teveffa” kelimesinin 6lim anlamina degil,
kabzetmek ve almak anlamina geldigini diger ayetlerle pekistirerek séyle der: “Al-
lah, élenin 6liim zamani gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken canlarini alir da
oliimiine hiikmettigi cani alir, 6tekini belirli bir vakte kadar birakir. Siiphe yok ki,
bunda iyi diisiinen bir kavim igin ibretler vardir.” **° Bu ayette gegen “teveffi”
kelimesi “6liim” degil “almak” manasina kullanilmistir. Eger 6lim manasina gel-
seydi “mevt” kelimesinin, anlamsiz olmasi gerekirdi, halbuki Allah Teala ‘nin kela-
minda anlamsiz kelimenin olmasi disinilemez. Dolayisiyla ayetlerde gecen
“teveffi” kelimeleri 6liim anlamina degil huzura almak manasinadir. Hz. is3 &lme-
mis diri olarak semaya kaldirilmistir.” Kevseri, “Ehl-i Kitaptan her biri, 6liimiinden
oénce ona muhakkak iman edecektir. Kiyamet giiniinde de o, onlara sahit olacak-
tir’**ayetinde gegen “sliimiinden evvel” kelimesinin yeryiziine inisinden sonraki
6limi oldugunu sdylemektedir.” Siiphesiz ki o (isd), kiyametin (ne zaman kopa-
caginin) bilgisidir. Ondan hig¢ siiphe etmeyin ve bana uyun; ¢iinkii bu, dosdogru

%7 Maide, 117.

Nisa, 158.
Zimer, 42.
?% Nisa, 159.
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yoldur” ***ayetindeki zamirin Hz. isd aleyhisselama raci oldugunu séyleyen el-

Kevseri, ayette gecen “le iImiin” kelimesinin “lealemiin” seklindeki kiraatlarini da
gostererek Hz. isa aleyhisselamin yeryiiziine inisinin, kiyametin alametlerinden
oldugunu da séylemektedir. Zahid el-Kevseri bu bilgileri verdikten sonra Hz. isa
aleyhisselamin diri olarak semaya kaldirildigini, ahir zamanda yeryiiziine inecegini
soyler. Bunun disindaki gorislerin delile dayanmayan hayallerden ibaret oldugu-
nu, mitevatir hadislerin de isd aleyhisseldmin semaya diri olarak kaldirilip ahir
zamanda inecegini ifade ettigini sOyler ve immetin de ayni inang (izere devam ede
geldigini belirtir. (Kevseri, Nazratiin Abirah, s. 105.)

isa aleyhisselam ¢armihta 6ldii ve sonra yeniden dirildi mi?

Asirlar boyunca isa aleyhisseldmin carmihta 6liip 6lmedigi sorununa verilen tek
bir “dogru- kesin” cevap asla olmamistir. Gergekte tefsircilerin genis ¢aplh ve bil-
gince duslincelerinin gosterdigi gibi, bu sadece “evet ya da hayir” ile cevaplanacak
bir sorun degildir. Misliimanlarin asirlardir verdikleri farkli cevaplar arasinda, Hi-
ristiyanlarla ortak bir zemin bulmak icin glinimiz Musliman veya Hiristiyanlarinin
sandiklarindan daha fazla imkan vardir. Temel tefsirlerde bulunan yorumlarin kis-
mi bir listesi asagidadir:

1) 6liime benzetilme teorisi

2) uyku teorisi (carmihta bilincini yitirme dahil)

3) kabz

4) kronolojik déntisiim, eskatalojik 6lim ve yeniden dirilme ile birlikte

5) Allah Teala isa aleyhisselamin diinya hayatina son verdi

6) Allah Teala isa aleyhisselami ruh ve beden olarak biitiiniiyle aldi

7) Ne zaman ve nerede 6lim ve yikselisin vuku buldugu noktasinda bilinemez-
cilik

8) Benligin ve dlinyevi arzularin 6limi

9) Tipki sehitler gibi isa aleyhisselam gercekten 6ldii ancak simdi Allah Teala ka-
tinda diridir

10) Gergek zahiri 6liim ve yeniden dirilme.

Kuskusuz biitlin bu yorumlar birbirlerini dislamamaktadirlar. S6zgelimi, 3., 5. ve
6. siklar ayni seyi sdyleyen farkli sdzler olarak kabul edilebilir. Bunun Misliman-
Hiristiyan diyalogu ile ilgili imalari nelerdir? 10. sik kuskusuz Hiristiyanlar ile ayni
zemine sahiptir. Ancak 3., 5., 6., ve 9. siklar yine yakin zemine isaret etmektedir-
ler.??

isa aleyhisselamin Niizuliiniin Tasavvufi Yorumu

Mehmed Emin Tokadi’ye gére, Hz. isd aleyhisselamin yeryiiziine inisi, akl-i
me‘adin (uhrevi akil) yakin nuru ile insanda gériinmesinden kinayedir. Hz. isa
aleyhisselamin indikten sonra Deccal’i 6ldiirmesi ve onun koétdlikleri yaymasina

21 Zuhruf, 61.

CUMMING, Joseph L. isa aleyhisseldm Carmihta Oldi mii? Siinni Tefsir Kitaplarinda isa
aleyhisselamin Dinyevi Hayatinin Sonu Hakkinda Tarihi Diisiinceler
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son vermesi ise akl-i me’adin kotl sifatlarin ortaya c¢ikmasini énlemesi seklinde
tevil edilir. %%

Cilt ise, Hz. isa aleyhisselamin Allah Te4la’nin ruhu/ruhu’llah oldugunu ve hakki
temsil ettigini belirterek, hak belirince batila ait olanlarin ortadan kalkacagini ifade
eder. Yani hak/gercek ortaya ¢ikinca insana siiphe veren ve karisiklik meydana
getiren onun disindaki her sey yok olup gider. *** Buraya kadar anlatilanlardan
hareketle Deccal’in kétiiliigii ve onu yaymayi, Hz. isa aleyhisselamin ise séz konusu
cirkinliklerin ortadan kalkmasini ve iyiliklerin meydana gelmesini temsil ettigi soy-
lenebilir.**

Bediiizzaman Said Nursi kaddese’llahii sirrahu’l-azizin Hz. isa aleyhis selamin

niiziilii hakkindaki goriisleri
Ahirzamanda Hazret-i isa Aleyhisseldmin niizuliine ve Deccal’i 6ldiirmesine ait

ehadis-i sahihanin mana-y1 hakikileri anlasiimadigindan, bir kisim zahiri Gilemalar, o
rivayet ve hadislerin zahirine bakip slipheye diismusler. Veya sihhatini inkar edip
veya hurafevari bir mana verip adeta muhal bir sureti bekler bir tarzda, avam-i
mislimine zarar verirler. Milhidler ise, bu gibi zahirce akildan ¢ok uzak hadisleri
serriste”®® ederek, hakaik-i islamiyeye tezyifkarane bakip taarruz ediyorlar. Risale-i
Nur, bu gibi ehadis-i mltesabihenin hakiki tevillerini Kur’an feyziyle géstermis.
Simdilik nimune olarak bir tek misal beyan ederiz. Soyle ki:

Hazret-i isd aleyhisselam Deccal ile miicadelesi zamaninda, Hazret-i isa
Aleyhisselam onu oldiirecegi vakitte, on arsin yukariya atlayip sonra kilinci onun
dizine yetistirebilir derecesinde, viicud¢ca o derece Deccal'in heykeli Hazret-i
isd’dan biylktir, diye mealinde rivayet var. Demek Deccal, Hazret-i Isa
Aleyhisselam’dan on, belki yirmi misli yiiksek kametli olmak lazim gelir. Bu rivaye-
tin zahiri ifadesi sirr-1 teklife ve sirr-1 imtihana manafi oldugu gibi, nev’-i beserde
cari olan adetullaha muvafik dismiyor.

Halbuki bu rivayeti, bu hadisi, hdsd muhal ve hurafe zanneden zindiklar iskat
ve o zahiri ayn-1 hakikat itikad eden ve o hadjisin bir kisim hakikatlarini gozleri gor-
dikleri halde daha intizar eden zahirf hocalari dahi ikaz etmek icin, o hadisin bu
zamanda da ayn-1 hakikat ve tam muvafik ve mahz-1 hak miiteaddid manalarindan
bir manasi ¢ikmistir. Soyle ki:

isevilik Dini ve o dinden gelen adat-1 mistemirresini muhafaza hesabina cali-
san bir hikimet ile resmi ilaniyla, zulmetli pis menfaati icin dinsizlige ve
bolsevizme yardim edip tervi¢ eden diger bir hilkiimet ki, yine hasis menfaati icin
islamlarda ve Asya’da dinsizligin intisarina tarafdar olan fitnekdr ve cebbar
hikimetlerle muharebe eden evvelki hiikiimetin sahs-1 manevisi temessiil etse ve
dinsizlik cereyaninin bitilin tarafdarlari da bir sahs-1 manevisi tecessiim eylese, (i¢
cihetle, bu miteaddid manalari bulunan hadisin, bu zaman aynen bir manasini

293 (SIMSEK, yil: 8 [2007], sayi: 19,) Tokadi, Tevil-i Ehddis-i Esrdt-1 Sa’a, vr. 14b.
294 (SIMSEK, yil: 8 [2007], sayi: 19,) Cili, el-insanii’l-kémil, c. 2, s. 54.

(SIMSEK, yil: 8 [2007], sayi: 19,)

Serriste: f. ip ucu. Emare, delil. Vesile. Basa kakmak. Maksad.
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gosteriyor. Eger o galib hilkimet netice-i harbi kazansa, bu isari mana dahi bir
mana-yi sarih derecesine cikar. Eger tam kazanmasa da, yine muvafik bir mana-yi
isaridir.?’

Hazret-i idris ve isa Aleyhimesseldm’in tabaka-i hayatlaridir ki, beseriyet leva-
zimatindan tecerrtid ile melek hayati gibi bir hayata girerek nurani bir letafet
kesbeder. Adeta beden-i misali letafetinde ve cesed-i necmi nuraniyetinde olan
cism-i diinyevileriyle semavatta bulunurlar. Ahirzamanda Hazret-i isa Aleyhisselam
gelecek, Seriat- Muhammediye sallallahi aleyhi ve sellem ile amel edecek mea-
lindeki hadisin sirri sudur ki: Ahirzamanda felsefe-i tabiiyenin verdigi cereyan-i
kiifriye ve inkar-1 uluhiyete karsi isevilik dini tasaffi ederek ve hurafattan tecerriid
edip Islamiyete inkilab edecegi bir sirada, nasil ki isevilik sahs-1 manevisi, vahy-i
semavi kilinciyla o midhis dinsizligin sahs-1 manevisini éldiiriir; dyle de Hazret-i isa
Aleyhisselam, isevilik sahs-1 manevisini temsil ederek, dinsizligin sahs-1 manevisini
temsil eden Deccal’t ldirir.. Yani inkar-1 uluhiyet fikrini 6ldirecek.?®®

iste béyle bir sirada, o cereyan pek kuvvetli gériindiigii bir zamanda, Hazret-i
isd Aleyhisselamin sahsiyet-i maneviyesinden ibaret olan hakiki isevilik dini zuhur
edecek, yani rahmet-i ilahiyenin semasindan niizul edecek; hal-i hazir Hristiyanlik
dini o hakikata karsi tasaffi edecek, hurafattan ve tahrifattan siyrilacak, hakaik-i
islamiye ile birlesecek; manen Hristiyanlik bir nevi islamiyete inkilab edecektir. Ve
Kur'ana iktida ederek, o isevilik sahs-1 manevisi tabi’ ve islamiyet metbu’ maka-
minda kalacak; din-i hak bu iltihak neticesinde azim bir kuvvet bulacaktir. Dinsizlik
cereyanina karsi ayri ayri iken maglub olan isevilik ve islamiyet ittihad neticesinde,
dinsizlik cereyanina galebe edip dagitacak istidadinda iken; dlem-i semavatta cism-
i beserisiyle bulunan sahs-1 is Aleyhisselam, o din-i hak cereyaninin basina gece-
cegini, bir Muhbir-i Sadik, bir Kadir-i Kalli Sey’in va’dine istinad ederek haber ver-
mistir. Madem haber vermis, haktir; madem Kadir-i Kiilli Sey’ va’detmis, elbette
yapacaktir.

Evet her vakit semavattan melaikeleri yere génderen ve bazi vakitte insan sure-
tine vaz’eden (Hazret-i Cibril’in “Dihye” suretine girmesi gibi) ve ruhanileri dlem-i
ervahtan gonderip beser suretine temessiil ettiren, hattd 6lmus evliyalarin cokla-
rinin ervahlarini cesed-i misaliyle diinyaya génderen bir Hakim-i Zilcelal, Hazret-i
is4 Aleyhisselam’i, isa dinine ait en mithim bir hisn-i hatimesi icin, degil sema-i
diinyada cesediyle bulunan ve hayatta olan Hazret-i is3, belki alem-i dhiretin en
uzak kosesine gitseydi ve hakikaten 6lseydi, yine séyle bir netice-i azime icin ona
yeniden cesed giydirip diinyaya gondermek, o Hakim’in hikmetinden uzak degil..
belki onun hikmeti oyle iktiza ettigi icin va’detmis ve va’dettigi icin elbette gonde-
recek.

Hazret-i is Aleyhisselam geldigi vakit, herkes onun hakiki isa oldugunu bilmek
l[azim degildir. Onun mukarreb ve havassi, nur-u iman ile onu tanir. Yoksa bedahet
derecesinde herkes onu tanimayacaktir.”®®

27 Kastamonu Lahikasi, s. 80

Mektubat, s.6
Mektubat, s.57
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Nasraniyet ya intifa veya istifa edip islamiyet’e karsi terk-i silah edecektir.
Nasraniyet birka¢ defa yirtildi, protestanliga geldi. Protestanlik da yirtildi, tevhide
yaklastl. Tekrar yirtilmaga hazirlaniyor. Ya intifa bulup sOnecek veya hakiki
Nasraniyetin esasini cdmi’ olan hakaik-i islamiyeyi karsisinda gorecek, teslim ola-
caktir. iste bu sirr-1 azime, Hazret-i Peygamber Aleyhissalatii Vesselam isaret et-
mistir ki: “Hazret-i Isé nézil olup gelecek, iimmetimden olacak, seriatimla amel
edecektir.” >

isa aleyhisseldmin niiziilii icin bizler ne yapmaliyiz?
Herkes isa aleyhisselami beklerken yukarida anlatilanlara bakarak diisiiniilmesi

gereken Mehdi aleyhisselamin gelmemesi ile isd aleyhisselamin gelmesine ¢alis-
mak gerektigi gdzlenmektedir. Bu nedenle islam’in intisari karsisinda iseviyetin
misliman olmasi gayreti bizlere hedef gdsterilmektedir. Hz. is3 aleyhisselam ve-
layetin miimessili olmasi ile niibiivvetin sona ermesi neticesinde islam’in diinya
alemini cem etmesi icin batinin hidateyine yardimci olmak her misliimanin vazife-
sidir.

Beseri bir vicudun indirilmesi Allah Teala igin alemi yeni bastan yaratmaktan
cok kolay oldugu bir gergektir. *** isa aleyhisselamin diri olmasi, sirlanmasi veya
tekrar yeryiliziine geri donmesi 6nemi haiz bir mesele olmaktan ¢ok tasidigl mana
yoniyle mislimanlarin istikamet yonlni belirleyici bir husustur. Soyle ki
Ras(lillah sallallahi aleyhi ve sellem bizlere batiyl géstermis ve basarinin buradan
gelecegini beyan etmistir.

Mesela Osmanli Beyligi devletten imparatorluga gecerken izledigi istikamet yi-
ne batiyl kendine katmak sevdasi ile olmustur. Eyylb Sultan radiyalldahi anhin
ihtiyar halinde Medine’den istanbul’a getiren giic isd’y1 gokten yere indirmek igin
verilen gayrettir. Bu hareket isevilere Hz. isa aleyhisselami tanri olmayip nebi ola-
rak anlatmaktir. Bunu onlara anlatacakta mislimanlardir. iste o zaman is4
aleyhisselam yeryiiziine inmis olacaktir. Clinkii isevilerin Hz. isd’yi tanri, Musevile-
rin tanri soyundan geldikler i¢in Yahudi olduklarini kabul etmelerinden vaz gecir-
mek i¢in 1500 yil ge¢mistir. Misliimanlar basarisiz kalmistir. Bu durumlari hala
devam etmektedir. Bu halin terkini saglamak icin biz mislimanlarin biyik gayret
gostermeleri gerekmektedir.

Rasd@lullah sallallahti aleyhi ve sellem dogu milletlerinin topraga bagimliligini
bildigi icin batinin sirekli hedefte kalmasini saglamak igin isa aleyhisselamin
nizala ile isaret etmistir. Son zamanlarda muslimanlarin gesitli sebeplerle batiya
yonelisi Rasalillah sallallahi aleyhi ve sellemin bir mucizesidir.

Hz. is4 aleyhisselamin niizGlu siyasal islam’in batiya yénelmesi ve onu kendine
cevirmesi igin verilen bir hedeftir.

ismet Ozel islam’1 “Bati'ya ait” kabul eder ve der ki;

% Hutbe-i Samiye, s. 113- Mektubat, s. 470

301 “izin yaratilmaniz da, tekrar diriltilmeniz de ancak bir tek kisiyi yaratip iade etmek
gibidir. Suphe yok ki Allah bihakkin isiticidir, goricudir.” (Lokman, 28)
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Miusliman olmak kesinlikle Hintli ve Cinli olmamak demektir. Bir zihniyet ola-
rak. insan zihninin isleyis bicimi olarak biz Batililar bir ortak paydaya sahibiz. Hintli-
ler ve Cinliler bu paydanin disinda. Bizimki, Helenistik kiiltlirle daha dogru Atina -
Kudis ekseninde olusmus bir seydir.

Siyasal islam diinyada daha gercek boyutlariyla yiiziinii géstermedi. Simdiye
kadar siyasal islam adina bildigimiz seyler biiyiik 6lgiide Bati'da kodlanmis muhale-
fet olarak karsimiza cikti. “Bati kiltiiriiniin bir parcasi olarak islam” yiiziinden
dogmus bir siyasal islam'i icermiyor bu. Simdiye kadarki manipiile edilmis bir siya-
sal islam'di. Heniiz diinyanin kiiltiirel yarasina merhem olmayi éneren islam si-
yasal manada bicimlenmedi. >

Miisliimanlarin durumu goéz éniine alinirsa, bu sézlerden anlasilan hala Hz. is3
aleyhisselamin yeryiziine inmedigi ve inisi icinde da binlerce yil var oldugudur.

)
4 0. 0
3

Lo yin et 9 U3 200 50

>

Dolunay dogumuzda giines batimizdan dogar

Glnesin batidan dogmasi bazi slfiler tarafindan rihun bedenden ayri kal-
masi seklinde yorumlanmustir. insan, rihunu asagilik tabiatlardan kurtarip me-
lek(t semalarina yiikseltmesi gerekir. insanin bu sekilde ruhunu semalara yiik-
seltme isini gerceklestirebilmesi icin, iki kere dogmus olmasi gerekir. Biri kendi
anasindan, digeri de kendinden dogmasidir. iki kere dogmayan bir kisi, nesne-
lerin 6ztint/hakikatini kavrayamadig gibi, kendi nefsini ve Hakki da taniyamaz.
Ancak insanlardan yeterli manevi olgunluga erisememis olan avam seviyesin-
dekilerin bunlardan haberi yoktur. Bu ylzden nebilerin ve velilerin sozlerini
hakkiyla anlayabilmek icin insan-1 kamil olmak gerekir. 3® Fakat burada sunu
ifade etmek gerekir: Sifilerin ikinci dogumla kastettigi, ruh goécl (ruh gogi, te-
nasih) anlayisini savunanlarin iddia ettigi gibi 6ldiikten sonra baska bir bedenle
dunyaya gelmek degildir. >

Séfilerin anladigl tarzda ikinci dogum, kendi gecici varligindan gecip fenaya
eren sQfinin ilahi hakikati kesfederek beka ile varlik bulmasidir. Kisaca kisinin
kendi 6zliniin/hakikatinin farkina varmasiyla “Kendini taniyan Rabbini tanir”
sozii tecelli eder. Boylece “farkindalik” haline eren sifinin kendinden yeni bir
olus ve dogum gerceklesir. Gergeklesen bu yenilenme olayi da sifiler tarafin-

392 http://www.milliyet.com/2000/09/25/haber/hab03.html

303 Tokadi, Tevil-i Ehddis-i Esrdt-1 Sa’a, vr. 15a.

Safilerin ,devr anlayisi,... Biz Allah’a aidiz ve sonunda O’na dénecegiz. (Bakara, 156)
ayetinden esinlenerek gelistirilmis bir anlayistir. Bu anlayisa gore ilahi varligin yansimasi
olan insan sonunda tekrar yansidigi yere donecektir. Vahdet-i viicutgu sGfilerin savundugu
bu anlayis tasavvuf edebiyatinda, Devriye adiyla bir tiir olusturacak derecede 6nemli yer
tutar.

304



156 | Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l aziz

dan ikinci dogum olarak degerlendirilir. 3%

Cili glinesin batidan dogmasini varligin batisinda dogan ve kesf olarak kabul
edilen insanin misahede gilinesine benzetir. S6z konusu olay gerceklesip kisi
kendisinin ne oldugunu ve kimligini bildikten sonra hakiki vasiflari ile tahakkuk
eder. Boylece hakikate eren kisi remizleri (sirlar) ¢c6zerek mana oértilerini acar
ve kurtulanlara karisir. Kisi bu hale erdikten sonra, ayrilik ve vuslat sergisi diiri-
lir. Kiyamet aninda tovbe kapisi kapandigl ve imanin faydasi olmayacagi gibi
burada da artik baska bir sey s6z konusu olmaz. Bir seye iman etmek veya
inanmak icin onun gaipte olmasi gerekir. Aradan ortiinin kalkip her sey ortaya
¢iktig zaman gaiplik hali de gider. Boylece bu asamada olay bizzat gecgeklesir ve
imanin herhangi bir hikmi kalmaz. Kiyamet esnasindaki gibi bdyle bir manevi
makamda maddi manada tévbe kabul edilmez ve glinah bagislanmaz. Cinki
ginah ve bagislanma ikilik mahalline ait seylerdir. Fakat erisilen teklik/birlik
makami ikiliklerden ve onlara ait olan seylerden miinezzehtir. 3%

Diger bir yaklasima gore de glinesin batidan dogusu, ruhun ilk merkezine
donisudir. Bu olay gerceklestikten sonra tovbe kapisinin kapanisi ise cani bo-
gazina gelen kisinin tévbesi kabul olunmaz seklinde yorumlanmustir. **

Daha once belirttigimiz gibi Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz Mehdi'yi
beyan ederken kendisindeki Mehdiyyet ve iseviyyetten de haber vermektedir. Bu
nedenle glinesin dogusunun batidan olmasina sebeb yine kendi varligi oldugunu
da ayan etmektedir. Bu ehl’ulllah icin normal hallerdendir. Ciinkii onlar Allah Tea-
[a’nin bitlin olarak tecelli ettigi kullaridir. Onlarda Hadi, ve Hay sifatlari tecelli
ederken karsiligl olmasi gereken Madil sifati da mecburen zuhur eder. Clinkl diin-
ya sartlarinda ziddiyet sebebiyettir. Niyazi-i Misri efendimizde o zamanin isa’si ve
Hatm-al Evliyasi oldugunu ¢ogu kez asikar etmistir.

Bu anlattigimizin bir benzerlerini ismail Hakki Bursevi kaddese’llahi sirrahu’l-
aziz su sekilde anlatmaktadir.

Arz-1 mukaddeseden sonra muteber olan sehr Konya’dur. Zira “serefii’l-
mekdn bi’l-mekin” hasebince hatmi’l-enbiyanun sirr-1 azimi olan hatmu’l-
evliyanun ferzend-i dil-bendi olan seyh-i siyGhu’d-diinya Sadreddin (Konevi)
Hazretleri anda astidedir. Ve anun makdiin olan culiim-i killiyye ve clz’iyye ve
tecelliyat-1 ilahiyye ve telifat-1 nefise-i gaybiyye kimseye miiyesser olmamisdur.
Pes, hazret-i hatmi’l-evliya gibi kendi dahi beyne’l-asfiya alem ve feyz-i na-
mitenahide bir okyanus ve alemdir. Ve andan sonra dide-i itibarda goriinen

%% sgfilerin ruh gocii/reenkarnasyona (tenasiih) bakisinin tespiti icin bk. Mustafa Askar,

,Reenkarnasyon/Tenasiih Meselesi ve Mutasavviflarin Bu Konuya Bakislarinin Degerlendi-
rilmesi, Tasavvuf, Ankara 2000, sayi: 3, s. 100; Adnan Biilent Baloglu, isldm’a Gére Tekrar
Dogus: Reenkarnasyon, Kitabiyat Yay., Ankara 2001, s. 141.

39 i, el-insanii’l-kémil, c. 2, ss. 54-55.

37 CiR, el-insandi’l-kémil, c. 2, s. 55.
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Kibris’dur 3% sirri burada zikr olunmaz. 3%

4 // a: "/. ,\1 - a/
g 5l 139 4l )

Bu sozleri melek bana vahyetti

“Melek” kelimesinin “risalet: elcilik” anlamina gelen iki ayri kékten, bir de kuv-
vet manasindaki “melk” kelimesinden tiredigi hakkinda agiklamalarin oldugu
gorilmektedir. Melekler, Allah Teald’nin emirlerini yerine getirmekle ve O’ndan
aldiklari emirleri yerlerine ulastirmakla gorevli olduklari icin onlara bu isim veril-
mistir. Buna gore “melek” ligat bakimindan “kuvvetli”, “kuvvet sahibi” demektir.

Kur’an ayetlerinin isaretine gére melekler, hem ilmi ve kelam? bir rGhi teblig
yapmakta, hem de bir fiil, ilahT kudret ve yaratmanin da tebligcisi olmaktadirlar.
Meleklerin, durumlarina gore insanlarla 6zel iliski ve irtibatlari vardir. Melekler,
nebilerin ve miiminlerin en blyik yardimcilaridir. Onlar inananlari manen destek-
ler, cennetle mujdeler ve miminler icin dua ve istigfar ederler.

Niyazi-i Misri, Mehdi ve isa aleyhimesselam ile ilgili s6zlerinin nefsani olmadigi-
ni bazi ilham ve isaretlerle bu sonuca ulastigini bildirerek, yanlis anlayisa diismeyin
demektedir.

\.Zi@; fﬁk&d\ﬁlﬂ!\nﬁa
Karanlk gecede bize ilham olarak geldi.

Eb( Yezid el-Bistami (hyt. 234 veya 261 / 874), bu makam ve dogrulugu
hakkinda rusGim alimlerine hitabederek der ki;

“Siz ilminizi éliiniin éliiden (rivayeti olarak) aldiniz. Biz ise ilmimizi, hi¢ 6l-
meyen diriden aldik. Bizim gibiler; “Kalbim Rabbimden rivayet eder ki..” di-
yoruz. Sizler ise;

“Filanca bana rivayet etti ki..” diyorsunuz. Halbuki o, nerede? diye sordu-
gumuzda; “O éldii.” derler. “Filancadan rivayet etti.” dediklerinde de, bu se-
fer o nerede? diye sorulur. Cevap; “o da éldii.” olur. *'° (Kelimat,*'' 152-154)
Rasdlillah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“Mii'minin ferasetinden sakininiz, Ciinkii o Allah Tedlé'nin nuru ile bakar

7 312

308 “Siiphesiz ki her Deccal icin isa ve her Firavun icin de Mdsa vardir. Bin yilindan sonraki

ylzyilin basindaki miiceddidi batin ve hatta zahir cihetinden tanidik. O da zamaninin ala-
meti ve vaktinin kutbu, Kostantiniyye’de oturan hazret-i seyhim El Seyyid Osman El Fazli
kaddese’llahii sirrahu’l-azizdir. Ondan, birinci ylizden, sonra iki sene iginde Hakk'a yuri-
di. 0, ikinci yizyilda ilk Mehd?dir. ikinci ise, ikinci yizyilin basinda beklenendir.”
(BURSEVI), v.134b, 96. Varidat

399 (BURSEVI), v.156b, 114. Varidat

310 (ATAC, 1993), s. 412;

3 serhu Kelimati’s-Sifiyye ve’r-Red ald ibn Teymiyye min Kelami’s-Seyhi’l- Ekber
Muhyidddin Tbni’l-Arabi, Mahm@id Mahmd el-Gurab, Suriye-Dimagsk, 1402-1981.

*2 Hadis ibn Omer. Ebu Said el Hudri. Ebu Umame, Ebu Hureyre gibi sahabelere izafeten
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Haci ismail Hakki ihramf Sivasi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz;

Gardaslarim! Rasiiliillah sallalléhii aleyhi ve sellem de buyurdu ki:

“Bizimle niibiivvet son erer, vahiy kesilir, ilham devam eder. Allah Tedlé’nin
yeryiiziinde halifeleri olur ilhamla dogruyu haber ederler ferasetle gizliyi kesfe-
derler.” ** Buyurarak ilhamin devam ettigini mujdelemislerdir.

s

5 ° s .
S50 535yl 1331 sl

Misri’y1 korkak biri zannetmeyin

Allah Teala‘dan korkmak, ulu bir duraktir; “ihlds sahipleri pek biiyiik tehli-
kededir” denmistir. Fare, arslandan hi¢ korkmaz; farenin korkusu kedidendir.
Diinya ehli fare sifathdir, Allah Teadla’dan korkma mertebesine erememislerdir,
Onlar, kendi cinslerinden olan sahneden, o sesten korkarlar. Akil, bu diinyanin
terazisidir. Akilsiz adamda anlayis yoktur; pisi temizden ayirdedemez. Akil da,
yalnizca her seyi ayirdedemez, megerki Hakk derdi, ona yardimci ola. O dert,
akla, dogru-diizen ayirt edis kaabiliyeti verir de boylece Allah Tealad ‘ya varan
yolu asar, kavusma duragina erer.

Dert, ahiret dilemek, Allah Teald’ya kavusmak icin akli kendisine arag¢ edinir,
Veliden baskasli, nerden Allah Tealda’dan korkacak’? Bir karincacik, ejderhadan
korkmayi ne bilsin? Fare, kedinin 6nline kahramanca gidemez; ama arslanin
karsisina korkmadan gider.

Pis fare kediye layiktir. inatci arslan fareye saldirmaz. Halk, sahneden, o
sesten korkar. Hakk’tan korkansa esi bulunmayan kisidir. Ancak, 6kiiz adamdan
veya sit emen g¢ocuk, yillandan, akrepten korkar mi hig;

Kimin akh fazlaysa korkusu da fazladir. Bilmeyen kisiyeyse melhem de bir-
dir, yara da. Korkmak, trkmek, aklin isidir; akl olmayanin iyiden, koétiden ha-
beri bile yoktur. Akil gerek ki onlarin arasindan asagilik kisiyle yilce kisiyi
ayirdetsin. Ama aklin ayirdedisi de tam degildir; ¢inkii derdi olmayan akil,
hamdir. Akil, dertle es oldu mu, ondan sonra onun re'yi saglamlasir. Dertsiz
akil, diinyaya kilavuzdur; ama derde distli m, dhiretin Hayder’i olur. Akla, be-
genilen yolu sececek gozii, gorisili veren, derttir,

Boylesi akil, boyuna Allah Tealad’yla mesgul olur. Bosbogaz, kot isli nefse es
olmaz. Asagilik himmeti ylcelir; artik ne padisahtan korkar ne validen. Gogiin
yucesinde meleklerle ugar. Her solukta yeni bir bayrak agar. Ask mushafini can-
dan okur, onun bildigini kim bilebilir, kim anlayabilir ki? Ebedi saltanata nail
olur; mekan aleminde mekansiz padisah kesilir, Boyle olur ey can, belki de yiz
misli olur; onun hali sézle anlatilamaz. 3**

rivayet edilir. Ancak her rivayette de zayif, metruk ve hadisi kabul edilmeyen ravilerin
oldugu belirtilir. Ahmet b. Hanbel. Yahya el Kattan, Buhari, Ebu Davud. Nesai. Darekutni,
ibn. Hibban gibi midakkik ve muhakkik hadiscilerde ayni goriistedirler. Bkz. ibn. Cevzi.
Mevzuat. I11/145-147: ibn. Arrak. 11/305. 306; Sagani. 51

313 (OZDEMIR, 2008), 5.8

3% (VELED), baslik CXII, b. 5040-..
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Yemin olsun Allah Tealad’nin yardimi Deccal’in kahrina karsi vardir.

DECCAL’IN CIKISI
Masdari J’:J “deveyi katranla cokca yaglamak” cogulu Deccéal olan

Arapca sozliiklerde “yalanci mesih, biiyiisii ve yalanlari ile hakki batil ile karisti-
ran, yalan séyleyen, géz boyayan, hak ile batili karistiran” anlamlarina gelmek-
tedir. ibranice sozliiklerde de yer alan “Deccél”, “Kizginlkla karsiladi, aldatti, terk
etti” anlamlarina gelen “dagala” kelimesinden tiretilmistir.” Daggdld” yalanci,
séziinde durmayan manasindadir. Klasik kaynaklarda Deccal “ahir zamanda onaya
ctkip gosterecegi harikulade olaylar sayesinde bazi insanlari dalalete siiriikleye-
cegine inanilan kisi” seklinde tarif edilmektedir. Deccalin bir lakap oldugu, ¢ok
yalanci, gizleyici, sahtekar olmasi, hakki batil ile 6rtme hususunda olaganisti bir
glict bulunmasi nedeniyle bu lakabin yakistirildigi da séylenmektedir.

Deccal’la ilgili inanislarin ilk defa ne zaman ve nerede ortaya ¢iktigini sdylemek
mimkin degildir.  Tarih boyunca dogu toplumlarinin anlayisina gore yaratici ile
kotller arasinda sirekli bir miicadele olmus, onlarin inanglari bu yapida sekillen-
mistir. Bu anlayisin kutsal kitaplarda da yer aldig1 goriilmektedir.

Hiristiyan kiiltiriinde, is3 Mesih diismanlarini ifade etmede Antikrist (Mesih
Dismani) terimi kullanilmaktadir. Antikrist ayni zamanda ahir zamanda Hiristiyan-
hg1 yikmaya galisacak olan seytani sahsiyet (Deccal) olarak diisiiniilmustir. Matta
incili’nde Deccal’in karsihgl olarak “mesiha daggala”.” nabiyya daggala” gibi
ifadeler kullanilmistir. Sakirtleri Hz. isi aleyhisseldma diinyanin sonunun yaklas-
masinin alametinin ne oldugunu sorduklarinda o da mesihin kendisi oldugunu
soyleyen yalanci mesihlerin cikacagini, bu kisilerin blyik alametler ve harikalar
yapacaklarini, bazilarini saptiracaklarini séyler.

Tarihte gerek Hiristiyan diinyasinda gerek islam diinyasinda cesitli sahsiyetlerin
Deccal olarak dustnlldiagi goriilmektedir.

Hiristiyanhgin ilk yillarinda Neron (6. 9 Haziran 68) Deccal olarak disiinilirken.
Hagli seferleri sirasinda Yahudiler Tiirkleri Deccal olarak gérmiis, Tirklerin israil’in
intikamini alarak Hiristiyan kiliselerini ahira ¢evirecegini diisinmustir. Vahiy kita-
binda Deccalin simgesi 666’dir: “Hikmet buradadir. Anlayisi olan, canavarin sayi-
sini hesap etsin: ¢iinkii insan sayisidir ve onun sayisi alti yiiz altnus altidir”
(Kitab-1 Mukaddes 1988: Vahiy. XlII. 13). Eskiden sayilari ifade icin harf kullanilmasi
ve Neron’un ismindeki harflerin 666”ya esit olmasi Neron’un Deccal olarak disi-
nidlmesine neden olmustur. Sonraki dénemlerde gerek Martin Luter (1483-1546)
gerekse John Jewel (1622-1571) tarafindan Papa ve papaligin Deccal olarak tarif
edildigi gorilmektedir.

1760l yillarda Hz. Muhammed sallallahi aleyhi ve sellemin Deccal oldugu id-
dia edilmis, hatta bu iddialarini desteklemek amaciyla Muhammed ismini 666 sim-
gesiyle 6zdeslestirmek icin Moametis seklinde degistirmislerdir. Son dénem Hiris-



160 | Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l aziz

tiyanlik diinyasinda Deccal olarak distndlen isimler sunlardir:

Henry VIII (1207-1272),

Great Peter (1239-1285),

Queen Mary (1515-1560),

Oliver Cromwel (1599-1658),

Napoleon Bonaparte (1769-1821),

Napoleon Il (1808-1873),

Vilademir Lenin (1870-1924),

Kayser Wilhelm (1878-1945),

Adolf Hitler (1889-1945),

Joseph Stalin (1879-1953),

Friedrich Nietzsche (1844-1900).

Tdrih-i Cihan Glisd yazan Alaaddin Ata Melik Cliveyni (6. 4 Zilhicce 681/1283)
eserinde Harizm devletinin idarecilerinden Serefeddin Harezmf{’ yi, Deccél’e ben-
zetmekte, Horasan’a gelisini Deccal’in gelisine benzetmektedir. Tarih¢i Mustafa Al
(1541-1600) 1ll. Murad dénemi sadrazamlarindan Sinan Pasa’yi Deccal olarak gos-
terirken Ozellikle yirminci ylzyilda Afrikali Mislimanlar Avrupali sémirgecilerin
Deccal olduguna inanmis, hatta bu inan¢ Mdisliimanlarin fanatizme yonelmesine
ve harekete gecmesine neden olmustur. **°

ESRAT-1 SAAT (KIYAMET ALAMETLERI) RiSALESI

Ey ilahi sirra talip olan! 3

Bil ve haberdar ol ki dlem-i afakta (distaki dlem) her ne var ise elbette dlemi
enfiste (i¢ dlemimizde) de vardir. Clnki insan biylk nisha oldugundan iki yoni
de icine alir. Bu sebepten iki alemin sultani Ras(lillah sallallahi aleyhi ve sellem
Hazretlerinin isaret ve beyan buyurdugu esrat-i saat (Kiyamet aldmetleri) de ig
alemde mevcut olmak lazimdir. Ummetin ariflerine ise viicutta olani bilmek lazim-
dir. Yoksa dista kiyamet olacagini_beklemekten bir sey hasil olmaz. “Her nebi
iimmetini deccal ile korkutmustur” mealindeki hadisi serifde isin enfisi olacagini
isaret etmistir. Zira_enbiya Hazretleri deccalin kendi zamanlarinda cikmayacagini
bilirlerdi.

Evvelad Benf Asfar ¢ikmasi, insanda hayvani sifatlarin meydana ¢ikmasindan iba-
rettir. Clinkl insanda en evvel yaratilmis olan bu sifatti.

ikinci olarak Ye'ciic Me'ciic ¢tkmasi, insanda yerilmis sifatlarin, bozuk fikirlerin
bltindyle meydana ¢ikmasindan ibarettir.

Uglincii olarak Deccal ¢ikmasi, insanda akl-1 maasin (Diinya isini géren akil) Tanrilik
ve ylicelik istegi ile meydana ¢ikmasidir.
Dordiincii olarak Hz. isa'nin inmesi, akl-t meadin (Ahret isini goren akil) kat't inang

> (YAMAN, Ekim,2002),s. 32-40

316 Niyazi-i Misri, Risale-i esrat-I saat [Kitap].- Atatiirk Kitapligi, istanbul : [s.n.]. - Cilt
297.453 NiY-BEL_Yz_ K.000502/02; 297-7 MC_Yz_K.000339/06.

Niyazi-i Misri Sadelestiren: Erdem MEMISOGLU, Risale-i Esrat-i Saat [Kitap Bolumii] //
Ehlibeyt Aski ve Niyazi-i Misri. - Ankara : imaj, 2003, 5.71-74
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nuru ile meydana ¢ikmasidir. Ve Deccah oldirmesi onun hiikmini ibtal etmekten
ibarettir. Nitekim Seyh Sadrettin Konevi Hazretleri buyurmustur: “Deccal diinya-
nin hakikatinin mazharidir. Onun igin sag gozii kérdiir. Yani Hakki gérmez. Hz.
isé ise ahiret hakikatinin mazharidir. Onun ortaya cikisi, Hakkin dogusu zamani-
dir. Zira her ne zaman ki akl-1 medd zuhur eder elbette akl-1 maas mahvolur.”

Besinci olarak Mehdf aleyhisselamin c¢ikisi, akl-1 kdll (ilahi akil) ve ruh-1 azamin or-
taya cikisindan ibarettir. O ruh Gmmetin haslarina Rahmanin nefhasi (lifiirmesi) ile

o e - 5 o,
e el

olur. Herkese olmaz. Ve Kur'an'da u’*""\"'“d \)Wf))uﬁuv&ub)&dy 130

”

onu

diizenledigim - insan sekline koydugum ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz
hemen onun igin secdeye kapanin” *"’ buyurdugu bu ruha isarettir. Bu cihetle
mirsidlerin sadik taliplere (fledikleri Muhammedi maya ruhu iste bu ruhtur.

Altinci olarak Dabbeti’l-arz'in ¢ikmasi. nefs-i levwame zuhurundan ibarettir. Bir
elinde Mdsa aleyhisselamin asasi, digerinde Sileyman aleyhisselamin mihri ol-
dugu. Asa ile miiminlerin yiizina sivayip ehl-i cennet idigi ve muhiria kafir ylziine
vurmakla kafir ve cehennemlik oldugu belli olmak igindir. Demek nefs-i
levwvamenin (kétiiliikten sonra ice huzursuzluk, rahatsizlik veren nefis) bir yiizi
nefs-i milhimeye (ilham eden nefis) diger yuzl nefs-i emmareye (insani kétiiliige
siriikleyen nefis) donik oldugunu isaret ettirmek icindir. Yani said ve saki olmaya
istidadi ve imkani vardir. Tabf olursa said, asi olursa saki oldugu yizden zahir olur.

Yedincisi glinesin batidan dogmasi, ruhun bedenden ayrilmasindan ibarettir. Ve
ondan kinayedir. Zira ne zamanki ruh cisme taalluk®®® etti o zaman dogdu demek-
tir. Ve ayrilisinda ise batidan dogdu demek olur.

Ey talib-i irfan-1 Muhammedi olan asiklar! Bu sozleri anlayabilmeleri igin tabiat-i
esfelinden melekdt semalarina viilic®™ etmeleri yani iki kere dogmalari ile miim-
kiin olur. Birisi anadan digeri kendinden dogmasidir. Nitekim Hz. isd aleyhisselam
“Men lem y(led merreteyni len yelice melek(tissemavati ve-l arz”. Yani “iki kere
dogmadan esyanin cevherini anlayamaz.” buyurmustur. Ayni zamanda nefsin
hakkini taniyamaz. imdi bu sartlarin hakikatini anlamak ehli siiliik olmaga muhtag-

A N N
tir. Zira avam bu inceliklerden habersizdir, Yu)a{.@w:?\, O’A\O’l \2{{,@/\4\); oy
s s0 -

KROR] ;;w)\y\mrwm) G Gy 0"‘(‘@ S f,i;w,\@’ L

“And olsunki, cehennem icin de birg¢ok cin ve insan yarattlk, onlarin kalbleri var-
dir ama anlamazlar, gézleri vardir ama gérmezler, kulaklari vardir ama isitmez-
ler, iste bunlar hayvanlar gibi hatta daha da sapiktirlar.” bunlarin sanindadir.
Elhasil enbiya ve evliyanin rumuzunu anlamak insan-1 kamile milaki olmakla hasil
olur. Baska tiirli olmaz. Vesselam.

37 Hicr, 29

Taalluk: Baglilik. Miinasebet. Alakali olus. Ait olma. Dinya alakasi. Sevme.
Viiluc: Girme, sokulma, duhul etme.
20 A'raf, 179

318
319
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5

“Ve ba’di hamde’l ilGhi alen-Nebiyyis-salat-" 5 wm PR [veveg

s e

Muhammediin mustafdhii vehiive efdalund L.Lm\}.i}: - [.\A.;j
Ve dlihi ttayyibin ve sahbihi’t-tahirin )AM\ o er
Ensaru dini mubinin ve kulluhum hayruna ) = ;s% u‘*” o2 )\,aa\
Siimme’s-salatii al’l-veli min Hasimin b o Q}\u\/pf M\f
Siimmiye ismu nebiyyiil’llaéh ekvdmiiné Eﬁ\}"z\m\ O’“("‘" u.uﬂ
Ve dinuhd hayru dinu’lléh muntesiran | ra_fwm\dzjf;-i:;}
Ve seyfuhi’l-azimu gufluhii mufettihund wi}:mru\w 5
Ve ilmuhd ilmuné ve hikemuhu hukmuna \;i<;ii</>; \:.i&.fiikf}
Ve adluhi adluné makdmuhd Misruné \,;a.:i.i\.& s s

ST\ [veltvi

Sonra Allah Tedla’ya hamd ve Nebi ‘ye salat olsun

Uzerimize farz olan vazifelerden biri Allah Tedla’nin Resulli, Mevldamiz Mu-
hammed sallallahi aleyhi ve selleme salat ve selam getirmektir. Bu amelimiz iba-
detlerimizin kabul olmasina ve Allah Teald’nin rizasini kazanmaya sebep olan ma-
yadir.

Salat ve selamin 6z ifadesi; Rasulillah sallallahi aleyhi ve sellem Efendimize ta-
zim gostererek, Allah Teala’ya karsi kendimizi emniyete almaktir. Clinki Allah
Tealda’'nin Zat-1 yaratilmislardan ayri ve ulasilmaz olmasi bir ugurumun varligina
neden oldugundan, bu ayriligi Fahri Alem Rasdliillah sallallahi aleyhi ve sellem
Efendimiz ile gidermis oluruz.

Allah Teala'nin huzuruna varacak biricik yol Efendimize salat ve selam getirme
yoludur. Salat ve selamlar ile O’nun dostlugunu kazanir ve Allah Teala’ya ulasiriz.

Clinkd kul, salat ve selami dahi yaparken Allah Teala’'nin zatina havale ederek
O’nun yapmasini ister. Bu ise Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem Efendimizin
Allah Teala nin yanindaki bliytkligind agiga cikarir. Yani, kul Ras@lillah sallallahi
aleyhi ve sellemin mertebesini kavrayamadigi gibi, Allah Teala’yi hi¢ kavrayamadi-
gini gosterir.



Divan-i ilahiyyat ve Agiklamasi |163

Bizim Efendimize salat ve selam getirmemiz Allah Teala'nin bize salat ve selam
getirmesine sebep olur ki, sonucu cennettir. Yaptigimiz salat ve selamlar Efendimi-
ze ulastigindan neticesinde kiyamette sefaat hakkina kavusmus oluruz.

Rasalullah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdular ki:

“Kim bana (bir kere) saldt okursa Allah Tedld da ona on saldt okur ve on gii-
nahini affeder, (mertebesini) on derece yiikseltir.” ***

Yine Nesai'de Eb( Talha radiyallahii anhdan gelen bir rivayet soyle:

“Bir glin Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem yiiziinde bir seving oldugu halde
geldi. Kendisine:

“Yiiziiniizde bir seving goériiyoruz!” dedik.

“Bana melek geldi ve su miijdeyi verdi:

“Ey Muhammed! Rabbin diyor ki: “Sana salavét okuyan herkese benim on
rahmette bulunmam, seldém okuyan herkese de benim on seldm okumam sana
(ikram olarak) yetmez mi?” **2

Hayatimiz boyunca salat ve selam okumanin firsatlarini aramali bos ve dolu
zamanlarimizi bu zikirle doldurmaliyiz. Salat ve selam zikri bulug ¢agina kavusma-
yanlarin ve kendi basina yol gosterici birinin olmadan yapabilecegi zikirlerdendir.
Allah Teald’'nin zikri ise, tecrlbeli bir kisiye ihtiya¢ duydurur. Clnku feyzi Celal
yoninden ve nuru yakicidir. Salat ve seldmin nuru ise Cemal yoninden oldugu igin
yakici ve zarar verici olmaz.

Blyuklerimiz buyurdular ki;

“Rasdaliillah sallalléhii aleyhi ve sellem Efendimizi vesile ederek bir kul ihtiyaci
icin Allah Tedld’ya dua ederse, bu dua melekler vasitasi ile Efendimize ulastirilip,
filan kisi haceti igin Sizi vasita kilarak Allah Tedld katinda araci olmanizi istiyor.
Efendimizde onun igin araci olur. Allah Tedld da bu istedi geri cevirmez.”

Allah Teald’ya hamd edersek, O'nun rizasini, Mevlamiz Rasdlillah sallallahi
aleyhi ve selleme salat ve selam edersek hacetimizin olmasinda Allah Teala katin-
da sefaat ve yardimci bulmus oluruz.

“Kiyamet giinii bana insanlarin en yakini, bana en ¢ok saldvat okuyandir.”**

Yine Tirmizi'de Hz. Ali kerreme’llahi vecheden kaydedilen bir rivayette soyle
denir: “Rasulillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdular ki:

“Gergek cimri, yaninda zikrim gectigi halde bana salavédt okumayandir.

Nasil olur ki; bir kisi padisahin kapisini, vezirini gegmeden ¢alabilir. Maddiyatta
boyle olunca manevi dlemde bu daha mesakkatli ve zordur.

Rasalullah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdu ki:

w324

“Kim bana saldvat okumayi unutursa, cennetin yolunu terk etmis olur:” >

32! Nesai, Sehv 55, (3, 50).

Nesai, Sehv 55, (3, 50).
Tirmizi, Salat 357, (484).
Tirmizi, Daavat 110, (3540).

322
323
324
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ibadetlerimizi salat ve selam ile siisleyip kabul olmasinin yollarini aramaliyiz.
Soyle ki;

Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem Efendimiz dahi Zat-1 Muhammediye icin
salat ve selam eder dua ederdi.

Hz. Fatima radiyallahi anhadan rivayet edildi ki:

“Rasalullah sallallahG aleyhi ve sellem mescide girdigi zaman Muhammed
(sallallahi aleyhi ve sellem)’e salat ve selam okur, sonra da:

“Rabb’im! giinahimi affet, rahmet kapilarini bana a¢” derdi, ¢cikarken de yine

Muhammed (sallallahi aleyhi ve sellem)’e salat ve selam okur, sonra da:

“Rabbim! Giinahimi affet, liituf kapilarini benim igin a¢” derdi”. 3>

Hulasa

Efendimiz Rasdlillah sallallahi aleyhi ve selleme insanlarin émdurlerinde bir ke-
re salat ve selam okumalari farzdir.

Ras(liillah sallalldhii aleyhi ve sellem okunan salavat kabul edilir. isterse gdste-
ris icin olsun.

Kur’an-1 Kerim’de

“Onlar, nefislerine kétiiliik ettikten sonra, eger sana gelerek, Allah Tedld tan
afv dilerlerse, Allah Tedld 'nin Resulii de, onlar igcin afv dilerse, Allah Tedld yi
tévbeleri elbette kabul edici ve merhamet edici bulurlar” **’ buyuruldu.

Allah Teala’'m Sen’i sevdigimiz gibi sevgilin Ras(llllah sallallahi aleyhi ve
sellem Efendimizi de seviyoruz. Bu sevgi ylziine bizleri affet.

s, 0 s
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Onun sectigi Mustafa ki bizim en faziletlimizdir.

Hakim Tirmizi kaddese’llahi sirrahu’l-azize gére nibivvet, perdeyi kaldirip,
gaybin sirlarina vakif olarak Allah Teald’yi bilmektir. Niblivvet, Allah Teala’nin
nuruyla mestur olan esyaya niifuz eden bir gézdir. Boyle oldugundan dolayi
Muhammed sallallahi aleyhi ve sellem sidk adimiyla gelmeye muktedir olabil-
mistir. Allah Teal3, cld ve kereminden ona niiblivvet verdigi ve onu miihirledi-
gi icin hicbir diisman ona zarar verememis ve nefs de ondan payina diiseni
alamamustir. (Hatmu’l-evliyd, s. 342-343) Tirmizi buradaki “hatem” kelimesi
Uzerinde o6zellikle durur ve soyle der:

“Allah Teala, niblvvetin bitin cizlerini Muhammed sallalldhi aleyhi ve
sellemde toplamis, tamamlamis ve muihriyle de muhirlemistir. Allah Teala
onun delilini gizli tutmamistir. Zahirl mihria iki omuzu arasinda beyaz bir gi-

32 jmam Beyhak¥’nin Suabu’l imandan tahric ettigini imam Suyuti Menahil s. 70’de kay-

detmistir.
328 Tirmizi

37 Nisa 63
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vercin seklindeydi. Bitiin bu haberlere karsi kor olan kisi, buradaki “hatem” ke-
limesinin son anlamina geldigini zanneder. Bu ahmak¢a bir dusincedir.”
Hatmu’l-evliyd, s. 340-341

Tirmizi, hatemu’l-enbiyanin, Allah Teald’nin, insanlara delili oldugunu soyler.
Zira Allah Teala soyle buyurmaktadir:

“inananlara Rab’leri katinda yiiksek makamlar oldugunu miijdele” (Yunus,
2). Ayetin yorumunda kendine 6zgli Gslubuyla soyle demektedir: “O giin Allah
celal ve azametiyle goriindtgiinde sdyle der: Ey kullarim, ben sizi kulluk i¢in ya-
rattim. Kullugunuzu getirin. Bu makamin korkusundan hig¢ kimsede his ve hare-
ket kalmaz. Yalnizca Muhammed sallalldhi aleyhi ve sellem harig. O biitiin ne-
bilerin 6nline geger. Clnki o, kullugun sidkiyla birlikte gelmistir. Allah Teala
onu kabul eder ve onu kirsinin yanindaki “Makam-1 Mahm{d”a gonderir. Bu-
nun (zerine onun mihrinin tzerindeki perde kalkar ve mihriin nuru ve aydin-
lig1 onu aydinlatir. Kalbinden diline bir 6vgii yikselir ki daha dnce hig¢ kimse Al-
lah Teald’yr boyle tesbih etmemistir. Nebiler anlarlar ki Ras@lillah sallallahi
aleyhi ve sellem onlara Allah Teald’yr haber vermektedir. O, ilk hatiptir, ilk se-
faatcidir. Ona livaul-hamd ve kerem anahtarlari (mefatihu’l-kerem) verilir. Liva
miminlere, digeri ise nebileredir. Hatem-i niblvvet derin bir konudur.”
(Hatmu’l-evliyd, s. 338) 3%

G Wladis s il dl

Tayyib ** aline ve Tahir **° ashabina da **! salat olsun

Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem buyurdular ki:
“Insanlarin en hayirlilari benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlari takip

328 (CIFT, 2003), 5.256-258

329 Tayyib: lyi, hos. lyi davranis. Temiz. Hz. Rasdliillah sallallahii aleyhi ve selleme Cenab-i
Allah (C.C.) en guizel kokular vermistir. Bu ylzden kendisine Tayyib denilmistir. Fik: Helalin
her tlrlt siphelerden uzak, saf ve temiz kismina denir.

% Tahir: Temiz. Pak. Abdesti bozacak veya guslii icab ettirecek seylerden birisiyle 6ziirlii
olmayan. Zahir ve batinda bitlin ayip ve kirlerden temiz, pak oldugu icin Hz. Rasdlillah
sallallahi aleyhi ve selleme bu isim verilmistir. Muzikte: Makam ismi.

31 Ashab: (Eshab) (Sahib. C.) Arkadas olanlar. Sahip olanlar, kullanma yetkisine sahip kisi-
ler. Halk, ahali. Sahabeler, yani Rasdllllah sallallahii aleyhi ve sellemi gérmiis ve mi’min
olarak ona ve onun meslegine baglh kalmis olan zatlar. Bu kisiler, insanlk, dogruluk ve her
turla faziletlerde en ileri seviyede bulunan sahsiyetlerdir.Onlar Ras(lillah sallallahi aleyhi
ve sellemi her an yakin alaka ile takip ederler ve O’na, her cihetle ittibaa ¢alisirlardi. Daima
sidk ve sadakatten, dogruluk ve faziletten ayrilmamak cehdi iginde idiler. islamiyetin nesir
ve tamimi icin her cesit fedakarlktan ¢ekinmezlerdi. Risale-i Nur Killiyatindan Mektubat
isimli eserde denildigi gibi: “Al ve Ashdb nédminda bu zevat-1 kirdm, nev-i beserin enbiya-
dan sonra ferdset ve dirdyet ve kemdldtla en meshur, en muhterem, en namdar, en din-
dar ve en keskin nazarh tdife-i azimesi” dirler.
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edenlerdir, sonra da bunlari takip edenlerdir. ***

“Beni goren veya beni géreni géren bir miisliimana ates degmeyecektir.

“Ashabima sebbetmeyin (dil uzatmayin). Nefsim elinde olan Zat-i Ziilceldl'e
yemin olsun (sizden) biri, Uhud dagi kadar altin infak etse, onlardan birinin infak
ettigi bir miidd'e hatta yarim miidd'e bedel olmaz.” ***

Hz. Ebu Misa radiyallahl anh anlatiyor: “Rasalillah sallallahi aleyhi ve sellem
ile beraber aksam namazi kilmistik. Aramizda: “Burada oturup yatsiyr da onunla
birlikte kilsak” dedik ve oturduk. Derken yanimiza geldi ve:

“Hala burada misiniz?” buyurdular.

“Evet!” dedik.

“lyi yapmigsiniz!” buyurdu ve basini semaya kaldirdi. Basini sikga semaya kal-
dirdi ve séyle buyurdu:

“Yildizlar semanin emniyetidir. Yildizlar gitti mi, vaat edilen sey semaya gelir.
Ben de Ashabim igin bir emniyetim. Ben gittim mi, onlara vaat edilen sey gele-
cektir. Ashabim da iimmetim igin bir emniyettir. Ashabim gitti mi iimmetime
vaat edilen sey gelir.” **

“Bir yerde 6len Ashabimdan higbirisi yoktur ki, Kiyamet giinii oranin ahalisine
bir nur ve onlara (cennete sevkte) bir rehber olmasin.” **°

Said ibnu'l-Miiseyyeb, Hz. Omer radiyallahu anh'tan naklediyor: Demisti ki:
“Ben Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemi dinledim, buyurmustu ki: “Ben, Rab-
bimden Ashabimin benden sonra diisecegi ihtilaf hakkinda sordum. Bunun iize-
rine séyle vahyetti:

“Ey Muhammed! Senin Ashabin benim nezdimde, gékteki yildizlar gibidir. Ba-
zilani digerlerinden daha kavidirler. Her biri igin bir niir vardir. Oyleyse, kim onla-
rin ihtilaf ettikleri meselelerden birini alirsa, o kimse benim nazarimda hidayet
tizeredir.”

Hz. Omer der ki: “Rasdliillah sallallahii aleyhi ve sellem (devamla) ilave etti:

“Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz hidayeti bulursunuz.” **’

» 333

2
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Onlar dini miibinin ensari *** ve hepsi en hayirlilarimizdir.

332 Buhari, Sehadat 9, Fezailu'l-Ashab 1, Rikak 7, Eyman 27; Muslim, Fezailu's-Sahabe, 214,

(2535); Tirmizi, Fiten 45, (2222), Sehadat 4, (2303); Ebu Davud, Stinnet 10, (4657); Nesai,
Eyman 29, (7, 17, 18).
33 Tirmizi, Menakib (3857).
Muslim, Fedailu's-Sahabe 221, (2540).
Muslim, Fedailu's-Sahabe 207, (2531).
Tirmizi, Menakib (3864).
Rezin tahri¢ etmistir. (Hadisin birinci kismini Cami'u'us-Sagir'de Suyuti kaydeder
(Feyzu'l-Kadir 4, 76). ikinci kismi da ibnu Abdi'l-Berr, CAmi'u'l-ilm'de kaydetmistir (2, 91).

334
335
336
337



Divan-i ilahiyyat ve Agiklamasi |167

Rasalullah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdular ki:

“Sayet Ensar bir vadiye veya gecide siiliik etse ben de mutlaka Ensar'in gittigi
vadiye ve gegide siiliik ederim. (Eger hicret olmasaydi ben Ensar'dan biri olur-
dum.)”

Ebu Hireyre radiyallahl anh der ki: “Ona annem ve babam feda olsun. (Bu s6-
ziiyle haddi asmis, Ensarin hakkindan fazlasini onlara vererek) zulmetmis degildir.
(Zira) onlar O'nu barindirdilar ve O'na yardim ettiler veya bir baska kelime (ile ifa-
de edilecek) yardimlar yaptilar. Mallariyla kendisine ve Ashabina mudvenette bu-
lundular.”**

“Benim kendisine sigindigim sirdasim ehl-i Beyt'imdir, dayanagim da
Ensar'dir. Oyleyse onlarin (Ehl-i Beyt ve Ensdr'in) kusurlularini affedin, faziletli
olanlarina da sarilin.” **

“Allah Tedld'ya ve ahirete iman eden kimse Ensér'a bugz etmesin.

“Ensar dayanagimdir, sirdasimdir. insanlar sayica artarken onlar azalacaklar.
Oyleyse onlarin iyilerine yapisin, kusurlularini da affedin.” ***

» 341

ﬁﬁuﬁd}\é}ow\r

Sonra salat Hagimin Velisi Hz. Ali kerremellahii vecheh’e olsun.

Ras@lullah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdular ki:

“Ey Ali, sen diinyada ve ahirette Veli'msin”***

“Ali benden, ben de Ali'denim, kendisi tiim miiminlerin Veli'sidir
“ Ey Ali, sen miiminlerin Veli'sisin “**

7344

3% Ensar: (Nasir. C.) Yardimcilar. Madafiler. Ras(lillah sallallahi aleyhi ve sellem Mek-

ke’den Medine’ye hicretinde Onun miicadelesine istirak edip ona yardimci, miidafi, muha-
fiz vaziyetini alan ve Cendb-1 Hak’tan ve Hz. Rasdllllah sallallahi aleyhi ve sellemden yar-
dim ve nusret dileyen Sahabe-i Kiram hazerati. Bu Zevat-1 Kiram Medine’deki “Evs ve
Hazreg¢” kabilesindendirler. (R.Anhiim) Ensarullah da denir.

339 Buhari, Menakibu'l-Ensar 2, Temenni 9.

340 Tirmizi, Menakib, (3900).

341 Tirmizi, Menakib, (3903).

342 Buhari, Menakibu'l-Ensar 11; Muslim, Fezailu's-Sahabe 176, (2510); Tirmizi, Menakib,
(3901).

3 sahih-i Mislim c.2, s.24-Hz.Ali'nin faziletleri babinda / el-Ha-kim'in "Mustedrek es-
Sahihayn" c.3, s. 109 / Tabari'nin "Riyad'ul Nadara" c.2, s.203 / Tirmizi"Kenz'ul Ummal" c.6,
s.152'den tahric etti. / ibn-i Hacer'in "Sevaik'il Muhrika" s. 107 / Talhis el-Mis-tedrek s.26
/ Misned el-Bezzar / Miisned-i Ahmet bin Hanbel

3% ol-Muttaki el-Hindi'nin "Kenz'ul Ummal" c.2, s.607 / el-MUnavi' nin "Kinlz el-Hakaik"
c.1, s.71 / el-Kunduzi el-Hanefi'nin Yena-bi'lil Mevedde" s.179 / Serh'ul Erciizat s.293 /
is'af er-Ragibin s. 177,178 / El-Zehebi'nin "Talhis el-Miistedrek"

3 S{inen-i Tirmizi .6, 5.267 / Misned-i Ahmet bin Hanbel c.4, s.468
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Hz. Ras(llllah sallallaht aleyhi ve sellemin gézetiminde 6zel yetisen Ebi'l-
Hasen Ali b. Ebi Télib el-Kurasi el-Hasimi'nin (hyt. 40/661), “Allah'in dyetlerinin
ve hikmetin okundugu” *** evinde gelisip olgunlastigi bilinmektedir. Stphesiz
onun icinde bulundugu bu ortam ve yasadig cevre sartlari, Kur'an ve Slinnet
konusunda onun genis ilim sahibi olan, “Valléhi, Kur'an'dan inen dyetlerin ne
hakkinda ndzil oldugunu ¢ok iyi bilmekteyim. Siiphesiz Rabbim bana akleden
bir kalp ve konusan sadik bir dil bagislamistir” **” ve “Benim yanimda olan
ancak Allah'in kitabi veya miisliiman bir adama verilen anlama ve sezme ka-
biIiyetidir”348 diyerek Allah Teala'nin kendisine lutfettigi ilim, hikmet, akil, idrak
ve sezgi gibi nimet ve imkanlari dile getirendir.

Medine'ye hicret edecegi sirada Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemi 6l-
diirmeye gelecek diismanlari oyalamak maksadiyla Mekke'de O’nu birakmasi,
hicretin besinci ayinda teessiis eden muahat**® esnasinda onu kendisine kardes
olarak se¢mesi, onun Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber gazvelerine istirak ederek
Hz. Ras@lillah sallallahi aleyhi ve sellemin sancaktarligini yapmasi, emsali go-
rilmemis kahramanliklar gostererek zafer ve fetihler elde etmesi, Uhud ve
Huneyn gazvelerinde ¢esitli yerlerinden yara aldigi halde Rasdlillah sallallahi
aleyhi ve sellemi koruma ve kollamada olagansti gayret géstermesi, O’nun
tarafindan ona verilen “Ebd Tiirdb” kunyesi/ lakabi yaninda onun, “el-
Murtazé” ve “Esedulléhi'l-gdlib” gibi lakaplarla anilmasi, Hz. Rasdlillah
sallallahi aleyhi ve selleme kéatiplik/sekreterlik ve vahiy katipligi yapmasi, hicre-
tin altinci yilinda Fedek'te Sa'd ogullarina génderilen seriyyeyi,**° onuncu yilin-
da da Yemen'e dizenlenen seferi sevk ve idare etmesi, Tebiik Gazvesi'nde
Ras@lullah'in vekili olarak Medine'de kalmasi, Mekke'nin fethinden sonra Ka-
be'yi putlardan temizleme isini Gistlenmesi, Hz. Omer'in Filistin ve Suriye seya-
hati esnasinda Medine'de askeri vali olarak kalmasi, islam tarihinin Cemel,
Siffin, Nehrevan gibi talihsiz vak'alari sonunda goézyasi dokip muhaliflerinin
iman ve hidayetleri icin dua edecek kadar hassas, takva sahibi ve idealist bir
mimin ve imamimiz ve efendimizdir.**

L il

Allah Teald’nin Nebisi O’nu en kuvvetlimiz olarak isimlendirdi.

346
347

Ahzab,34
Suyati, Celdleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Tdrihu'l-hulefé (thk. Muhammed

Muhyiddin Abdiilhamid), Beyrut 1416/1995, s. 210. Krs. ibn Abdilberr, Ebli Omer
Yasuf en-Nemeri el- Kurtubi, el-istiab fi ma'rifeti'l-ashdb (thk. Ali Muhammed el-Bicavi),
Kahire, ts., lll, 1107.

348
349
350
351

Buhari, ilim, 39.

Muahat: Kardeslik edinme

Seriyye: Diisman Uzerine gonderilen suvari mifrezesi
(GULER)
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Hz. Ali kerreme’llahi veche kuvvetlimiz olunca bir imtihan vesilesi olmasi da
mukadder oldu. Bazilari O’nun kuvvet ve cazibesine kapilarak cok sevdiler. Bazilari
da inkar ettiler. Clinkl kuvvet yerine gore bliylk kazang oldugu gibi bliylik sorum-
luluklarda getirdi. Bu sekilde ifrat ve tefrid aciga cikti.

Hz. Ali kerreme’llahii vechenin su sozd, ifrat ve tefritin bir helak sebebi ol-
dugunu gostermektedir:

“Benim hakkimda iki sahis/ziimre helak olacaktir: Asiri derecede seven
kimse ki, beni bulundugum makamin disinda bir yere koyar ve bende olma-
yan vasiflarla beni éver. Iftira derecesinde bugzeden kimse ki, beri oldugum
seyleri bana atar/isnad eder”*>*

s
EYPRE

(a3 543

Onun dini*** Allah Teala’nin en hayirli yardim edilen dinidir.

Cabir radiyallahl anhin rivayetine gére Hz. Rasiliillah sallalléhii aleyhi ve
sellem Taif giinii Hz. Ali kerremalléhii vecheh ile uzun uzun yaptig: é6zel bir gé-
riismeyi géren imanlar Hz. Rasiliillah sallalléhii aleyhi ve selleme bu konusma-
nin uzun siirmesinin hikmetini sorunca Hz. Rasiliillah sallallGhii aleyhi ve sellem

“Onunla _gizli konusan ben dedgilim, Fakat Allah onunla gizlice uzun konus-
mami emir buyurdu.”_der.” ***

w, 5030 )
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O’nun azametli kilici kilitlerimizi agicidir.

Ziilfekar (Arapgada “gentikli” ya da. “bogumlu”), ZULFiKAR olarak da bilinir,
islam geleneginde Hz. Ali kerreme’llahii vechenin simgesi olan catal kilig.
“Zilfakar... Fikar degil, fekar'dir ashinda... Ustiindir harekesi... Z{, sahib de-
mek... Zilfakar; cukurlu, gedikli demek... Yapilisindan dolayi, sanatindan dolayi

2 Ahmed b. Hanbel, 1,160; ibn Ebi'l-Hadid, SerhuNehci'l-beldga, V, 6; XX, 40. (GULER)

353 Din: Ceza, ivaz. iman ve amel mevzuu olarak insanlara Cenab-1 Hakk tarafindan teklif
olunan Hak ve hakikat kanunlarinin hey’et-i mecmuasidir. Din, kdinatin, diinyanin hayatin
ve insanin yaratilis gayeleri ve var olus sekillerini agikhyarak, onlari manasizliktan ve
abesiyetten kurtarir. insanlarin cemiyet hayatinda baris icinde ve kardesge yasamalarini
saglar, hakiki saadete ulastirir. Dinin zayifladigi cemiyetlerde irkgilik ve ihtilalci ideolojiler
yayilir. Milletin birlik ve dirligi bozulur. Cenab-1 Hakk’in Dergdh-1 Uluhiyyetine kulluk eda-
sina vesile ve medar olan ibadet, islam, seriat. Millet. Adet, hal, siyaset. Hesab. Kahr,
galebe, istila. Malik olmak. Aziz olmak. itaat etme. Vera, takva. Masiyet ve ikrah ve hiz-
met. Hukim, kaza ve ihsan. Bir seyi adet eylemek, de’b. Siret ve tarikat. Tedbir ve
tevhid. Melik, mulk. Birisini hoslanmadigi seye sevketmek. Ist: Allah ile kul ve kullar
arasindaki miinasebetleri tanzim eden nizam.

*** Tirmizi bu hadisi Hasen Garib olarak nitelendirir. Bkz. Tirmizi. Menakib. 20
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Ustinin boyle gedik gedik olmasindan, girintili ¢ikintih olmasindan dolayi
“Zilfekar” diye adlandirilmis.” **°

Bedir Savasi'nda (624) oldiirilen misriklerden Munebbih bin el-Haccac es-
Sehmi'nin ya da oglu el-As bin Munebbih'in kiliclyken, ganimet olarak ele gegi-
rildikten sonra Hz. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem tarafindan Hz. Ali'ye
verilmistir. Gergekte diiz ve iki agizli bir Arap kilici oldugu halde, agizlarinda
centikler aciimis oldugu igin Zilfekar olarak adlandirildigi sanilmaktadir. Unlii
tarih¢i Asmd'i, Tas sehrinde Hdlife Resid'i, kilici beline takmis olarak gérdGgiini
ve kilici ziyaret etmek isteyip istemedigini sormus, kendisinin bdyle bir arzusu-
nun var oldugunu soyleyince kilici kinindan ¢ikararak kendisine gosterdigini ve
kihcin agzinda on iki bogum bulundugunu kaydeder. Ama halk arasinda catalli
bir kili¢ olarak betimlenmis ve oyle efsanelesmistir.

Son olarak Abbasilere gegen kilicin Ustlinde la yuktal muslim bi- kdfir (higbir
Musliman bir kafiri 6ldlrdtga icin 6ldirilemez) biciminde son bulan bir yazi
olduguna inanilir. Hz. Ali'nin adi c¢evresinde yayilan efsanelerle birlikte
Zilfekar'in da 6nemi artmistir. Siffin Savasi'nda (657) kilicin iki ucunun diisman
askerlerinin gozlerini kor ettigi, Hz. Ali'nin onunla inanilmaz zaferler kazandigi
ve 500'U askin kafirin basini kopardigl ya da gévdesini ortadan ikiye ayirdigi an-
latilir.

Imém Sa'rani, Bedr-i Miinir'de kilicta bogumun, islenip siislenmis olmak-
tan kinaye oldugunu yazar. Hatta glzelligini artirmak icin nakislar arasinda yer
yer cukurlar bulunup, kiictik cevherlerle stsliydi.

Imém Hasen Basri, Urfe'den, o da imém Cafer Sadik aleyhisseldmin Mu-
hammed ismindeki kardesinden rivayet ederek: “Bedir savasinin yapildigi giin,
Rizvan isminde bir melek gékten nida edip s6yle der: Ali'den daha cesur bir
geng ve Ziilfikdr'dan da daha giizel bir kili¢ yoktur”. Fakat bu s6z halk arasinda
degisiklige ugrayarak bazi sairler onu vezin kaliplari iginde degisik sekillerde
ifade etmege calismislardir.

Eskiden islam (lkelerinde degerli kiliclarin iistiinde la seyfe illa Ziilfekdr
(Zulfekar'dan baska kilig yoktur) yazisi yer alir, bunu genellikle ve la feta illa Ali
(Ali'den baska yigit yoktur) sozleri izlerdi.

“Ey Fatma, Ziilfekér'imi bana ver ki savas ve ¢arpisma giiniinde benim ye-
gdne yaver ve arkadasim ancak bu kiligtir.”

Ziilfekdr, daha sonra Hazret-i Ali'den el degistirerek, sehit olan Hazret-i Hii-
seyin'in oglu Hasan'in oglunun oglu Muhammed bin Abdullah'a gegmistir.
Mansur Devaniki ile yaptigi savas esnasinda sehit edilince el degistirmis ve Beni

355

M. Esat COSAN, 29. 12. 1993 — Melbourne Sohbetinden
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Neccdr kabilesinden birisine dortylz altin borg karsiliginda teslim edilmistir.
Ziilfekdr'i ona verirken, sunlari séylemistir: “Bu kilici Ebd Talib'in gocuklarindan
kime verirsen ver, sana, bu kilicin karsihgini verirler.”

Cafer bin Stileyman bin Ali bin Abdullah bin Abbds, Yemen ve Medine'ye vali
tayin edilince kilici elinde bulunduran sahsi huzuruna ¢agirarak daha 6nce tak-
dir edilmis olan parayi vererek ondan almis; kiligc ondan da oglu Mehdi'ye inti-
kal etmis ve Abbasi Devleti'ne gecerek bu devlet tarafindan muhafaza edil-
mistir.356
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O’nun ilmidir ilmimiz Onun hikmetidir hikmetimiz

Hz. Ali kerremallahi veche Efendimiz sahabeyi kiram arasinda ilmi ve sirlara

vukufiyeti babindan en yilksek seviyede oldugu kabul edilen bir gercgektir. Hz.
Omer radiyallahii anhin bu konuda 6zel beyani vardir. Onun igin alimler ilmini ona
dayandirmak mecburiyetinde olduklarindan dolayi Niyazi-i Misri kuddise sirruhu’l-
azizde bu senedi ikrar etmistir.

Hikmet

Muhyiddin ibnu’l-Arabi kaddese’llahii sirrahii’l-aziz, Tasavvuf ve Hikmet irti-
batina gecerek soyle der:

“Tasavvuf ahldktan ibarettir. Tasavvuf ahlakiyla bezenmis kimsenin “Ha-
kim” olmasi sarttir, olmazsa onun tasavvuftan nasibi yok demektir. Ciinkii ta-
savvuf hikmettir, hikmet ise ilm-i nebevi’dir”.

Bu tespitlerden sonra meseleyi muallakta birakmayarak kendine gore dogru
“Hikmet”in yerini de soyle belirler.

“Isleri ve hiikiimleri gercek konulduklari yere, sebepleri de gercek mekanla-
rina yerlestiren ve yerlerinden oynatilmasi gerekenleri de yerlerinden cikaran
gercek Hukemd; “melametiyye”dir ki bunlar Allah Teala yolunun yolcularinin
seyyidleri ve imamlaridir, dnderleridir. Alemin Seyyidi de (Alemin Efendisi) on-
lardandir ve onlarladir -ki o da Allah Teald’nin Resullii Hz. Muhammed sallallahi
aleyhi ve sellem ‘dir ve “...iste bu Hikmette ve ehlu’llah yani resuller ve veliler
de gercek Hakim’lerdir. (ibnu’l-Arabi, el-Futihat, 11/16, 523) **7

Hikmet _mii’minin_yitigidir; nerede bulursa_alir.” _** Sézi, bu konuda
musliimanlar icin 6nemli bir uyari niteligindedir ve s6z sdylemek de dahil, her
isin kuralina uygun, isabetli ve dogru yapilmasini giitleyen islami bir kuraldir.
Degerli bir arastirmaci, bir konferansinda, bu sézilin, hadis degil, mantik butin-
liglinden yoksun uydurma bir s6z oldugunu, clinki_mu’minin_hicbir zaman
hikmeti yitirmedigini, zira Kur’an ve siinnetin bizatihi birer hikmet olmalari ha-
sebiyle, bunlarin disinda bir baska yerde hikmet aramanin mi’min icin miim-

356
357
358

AnaBritannica, Zllfekar Maddesi. (Hz. Ali, 1981), s. 194-195
(KILIG, 1995), 5.88
Kesfu’l-Hafa, Beyrut, 1351, 1/363-364.
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kiin olamayacagini sdylemisti. Oysaki bu hadiste, hikmetin vitiriimesinden de-
gil, hikmet karsisinda mi’minin takinacagi tavirdan ve muameleden bahsedil-
mektedir. Esasen hikmeti, Kur'an-1 Kerim ve Siunnet naslariyla sinirlamanin da,

bizzat Kur'an-1 Kerim ve Siinnete gore dogru olmadigini da unutmamak gerekir.
359

- s 2 2
Je AT N
[PV ARVARCY

O’nun adaletidir addletimiz. Onun makami bizim Misri’mizdir.

Rasdlullah sallallahii aleyhi ve sellem buyurdu ki:

“Ali insanlarin en hayirlisidir, bundan siiphe eden kafir olur

Hz. Ali kerreme’llahi vecheyi rahmet ve dua ile yad etme konusunda kendi-
sine borclu kalindigini bir kez daha hatirlatmalyiz.

“Bizden istifade edip de bizi rahmet ve dua ile ydd etmemek, sizin igin hig
de hos olmaz ve biiyiik bir kusur olur”.>**

“Onun makami bizim Misri’mizdir” deki mana maneviyat ilimlerinin kaynagi
Hz. Ali kerreme’llah{i veche Efendimizdir. Niyazi-i Misri de bu kaynaktan igmekte-
dir; demektir. Hz. Ali kerreme’llahii veche buyurdular ki;

“Bana sorunuz, vallahi Kiyamete kadar neyden sorarsaniz size haber veri-
rim. Bana Allahin kitabindan sorunuz, her ayetin gece mi, giindiiz mii, daglk-
ta mu, diizliikte mi indigini bilirim” **

“Sorun benden beni yitirmeden, bana gdkyollarini sorunuz, onlari yeryiizii
yollarindan daha iyi tanirim” *%

“Gayb sirlarindan bana sorunuz, miirsel nebilerin tiim ilimlerine varisim
ben” 364

“Bil ki tiim semavi kitaplarin esrari Kur'an'da toplanmigstir, Kur'an'in tiim
esrari Fatiha'dadir, Fatiha'nin tiim esrari Besmelededir, Besmelenin tiim esra-
r1 'B' harfindedir, 'B' harfinin tiim esrari da onun altindaki noktadadir.” Daha
sonra séyle buyurdu : “ 'B' harfinin altindaki nokta benim. “ 3%

2360

39 (sICIK)

360 o|-Mittaki el-Hindi'nin "Kenz'ul Ummal" c.11, s.625, Hadis no: 33045 / el-Minavi'nin
"KiinGz el-Hakaik" s.92 / el-Kunduzi el-Hanefi'nin "Yenabi'lil Mevedde" s.180,247 / el-
Bagdadi'nin "Ta-rih-i Bagdat" c.7, s.421

%1 (GULER)

Tabari'nin "Cami'iil Beyan" c.1, s.114 / el-Suyuti'nin "Tarih'iil Hulefa" s.214 / Feth'ul Bari
c.8, 5.485 / Miftah'iis Seadet c.1, s. 400 / el-itkan c.2, 5.319

%3 jbn-i Ebi Talha'min "Metalib'is SGil" s.26 / el-Kunduzi el-Hanefi'nin "Yenabi'ul
Mevedde" s.66 / Tefsir'll Fatiha s.52 el-Ezher bas.

3%% el-Kunduzi el-Hanefi'nin "Yenabi'il Mevedde" s.69

El-Kunduzi el-Hanefi'nin "Yenabi'll Mevedde" s.69 / Kemaled-din el-Halebi es-Safii'nin
"ed-Darr'iil Manzum"

362

365
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Muhakkak diinya Sems-i Tebrizi ve Mevlana ile aydinlandi.

Mevlana Celaleddin Rumi kaddese’llahl sirrahu’l-azizi (30 Eylil 1207 Belh-17
Arahk 1273 Konya) kisa bir bolimle anlatima sigmayacag icin genis kaynaklara
miiracaat edilmesi rica olunur. Oziir dileriz.

Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l-aziz, Sultanimiz RasGlillah sallallahi aleyhi
ve sellem hazretleri “sdlihlerin anildigi yerde rahmet yagar” buyurmustur.

Sonra:
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“Fakat bizim anildigimiz yerde Allah Teéla yagar” dedi.**®

Niyazi-i Misri’nin Hz.Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l-aziz hakkindaki gorisiini
bu ibaresi en glizel agiklamaktadir.

Ve dahi riivat-1 sahihatial-kelimatdan menkaGldiir ki Hazret-i Merhum kesr-i
nefs babinda ol ritbede imisler ki iftiharul-bilad vel-ekalim olan evliya-i kibar
Hazeratandan (buylk evliyalar) mesela Hazret-i Emir Sultdn ve Hazret-i
Esrefzade Abdullah Riimi ve Hazret-i Uftade Mehmed Efendi rahimehliimullah
teala ve bunlar emsali ekabir-i immet zikr olundukda

“bu kara yiizli Misirh anlar kapulari éniinde yatub kalkan kelbcegizleri gi-
biyim anlar yaninda benim vakum o kelbcegizler vakii kadardir ziydde degil-
dir” 367

deyu kerraran ve merraran anlara bu uslib lzre arz-1 mehabbet ve hulis-I

taviyyet buyururlar imis. *®®

[P P

/, a/ 8y _ ’ o /
blos g yadly o \«3;-“-13\’

Sems-i Tebrizi O’nun yaninda dolunaydir. Dolunay ise kalbinin siiveydasidir.>®°

SEMSEDDIN MUHAMMED TEBRIZi, (Tebriz ? - Konya 1247).

(Sems-i Tebrizi) denir, iranli mutasavviftir. Babasi, Melikdad oglu Ali'dir. Caginin
bilimlerini 6grendi. Tebriz'de sepetgilikle gecinen Seyh Ebubekir Selebaf'a miirit
oldu. Onun yanindan ayrildiktan sonra bir¢cok yer gezdi; Bagdat'ta Evhadettin
Kirmani, Sam'da Muhyiddin ibn-il Arabi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz ile tasavvuf
konulan lzerinde goriismeler yapti. Allah Teal3, din, ibadet konularini seriat yo-
lundan farkli bigimde yorumladi. Akla dayanan, aklin kabul etmediklerini yadsi-
yan felsefecilere karsi gikti. “Hakikat'e ulasmanin ancak agkla saglanabilecegini
savundu. Bilginin amag degil, insanin gergegi anlamadaki aczini gosterecek bir
arag oldugunu one siirdii.

1244'te geldigi Konya'da coskulu so6zleri, taskin davranislariyla Mevlana

3% (YAZICI, 1995), s. 300

%7 “py kara yiizlii Misirl anlar kapulari éniinde yatub kalkan képekleri gibiyim onlar
yaninda benim durusum o képeklerin durusundan kadardir fazla degildir”

%% (ibrahim RAKIM, 1750), v. 67b

%% siiveyda: (Sevad-iil kalb, Sevda-iil kalb) Kalbin ortasinda varligi kabul edilen siyah nokta.
Kalbdeki gizli glinah. Buna Habbet-il kalb, Esved-il kalb de denir. Kalbdeki basiret mahalli
diye bilinir. Eskiden bir kissm muhakkikler, kalbin mezkGr mahalline; Mahall-i ulum-u
diniyye demisler. Ekseriyyetle mahall-i idrak ve basiret olarak kabul edilir. Bir kisim alimler
de “Kalbin ddhili olan akildan ibarettir” demisler. (Kamus) Kalbdeki bu mezkar nokta:
Kafirler ve Allah Tedld’ya isyan edenler igin sekavet ve giinah, mi’minler igin ise: Basiret ve
idrak mahalli olarak bilinir.



Divan-i ilahiyyat ve Agiklamasi |175

Celaleddin Rumi kaddese’llah( sirrahu’l-aziz Gizerinde etkili oldu. Onunla yakin
dostlugu, Mevlana'nin ask ve cezbeye yonelerek dersi, vaazi, fetva vermeyi birak-
masina yol acti. Ogrencilerin, miiritlerin tepkileri yliziinden Sems, Konya' dan ayri-
larak (1246) Halep'e, daha sonra Sam'a gitti. Onu getirmek lizere Mevlana' nin
gonderdigi oglu Sultan Veled'le birlikte geri dondi (1246). Mevlana'nin evlathig
Kimya Hatun ile evlendi. Onun Hakk’a ylriimesinden sonra da aralarinda Sultan
Veled'in kardesi Aldeddin’in bulundugu bir grup tarafindan gizlice sehid edildigi
rivayeti vardir (1247). Mevlana'nin Divan-i kebir adli yapitina diisiinceleri, Konya'-
dan ayrihsi, sirlanisi esin kaynagi oldu. Goérisleri, Mevlana ve baska tasavvuf
adamlariyla sdylesileri, 6gitli dykuleri, farsca Makalat adli eserindedir.®”

Siiveyda

Kalbin ortasinda oldugu diisiiniilen siyah benektir. inanisa gére kalbin icinde
gonil, gonlln icinde sliveyda bulunur. Bu siyah benek en Ustiin anlayis nokta-
sidir. Allah Teala ve onun tecellisi olan kainati anlayan siiveydadir. ilahi ask bu-
rada tecelli eder. Siiveydada gizli olan delilik, yani asi yarasidir. Yara kalbin icin-
de gizli olunca ona merhemin etki etmeyecegi dogaldir. Clinkli merhem Ustten
surdlir. Ayrica ask yarasi merhemle, ilagla iyilestirilemez. Kaldi ki, elmas sert bir
maddedir. Elmas zerresi karistirilmis merhem yarayi bsbiitin azdirir.”

ASSNATE I
e Wkl a9

Sems-i Tebrizi deryasi 0’'na damla, o damla ise bize deryadir.

Tuhfat al-asri Bursa Mevlevi seyhi Mehmed Dede’nin de Niyazi’nin halifesi
oldugunu ve Niyazi’'nin, Mevlevihaneye gelip mukabelede bulundugunu, ney
dinlerken aglayip feryad ettigini, dervislerini de mevlevihaneye gonderdigini
yazar Niyazi:

.. ) o
LY M&b.ﬂ\w}u\»
matlal ile baslayan Arapca siirinde Mevland’yi dile getirmistir.

Yine Niyazi-i Misri’nin tarikat-i aliyye-i Mevleviyyeyi medh babinda soyle
soyledigini gbriyoruz:

“Kemaliyle irfdn-1 Huda celle ve ‘aliye intisab-i tahsil itmek isteyen merd-i
sdlik Hazret-i Mevldnd kuddise sirrahu el ‘aziz Hazretlerinin Mesnevi-yi serif-
lerin gis-1 canla istima’ eylesin bu bdbda andan d’la bir kitab dahi olamaz”

diyerek tesvik ederken kendi bendelerinin de her hafta Mevleviye hankahina
gidip Mesnev’den nasihat ve 6§t dinledikleri de naklediliyor. 3’2

370 oo, oe
Blyuk Larousse.

(IPEKTEN, 1986)
(KARA, 1997) s.XXVII

371
372
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Sems-i Tebrizi incisi 0’na yildiz iken, O yildiz bize Siireyya Yildizi *”*dir.

Pleiades bir Yildiz kimesidir. Pleiades ¢iplak gbzle 6 yildizdan olusan ¢ok kiglk
bir kepge seklinde goriliir. Pleiades cok dikkat cekici bir gruptur ve "Ulker", "Sii-
reyya”, "Yedi Kiz Kardes" gibi isimlerle anilir.

"Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem Cum’a sGresini tilavet buyurdu: ZJ’J;'B

\}z;g\ﬂ;}r;ﬁ "Onlardan diger bir grup génderdi ki (faziletge) birincilere yetise-

meml§lerdlr" 374 Gyetine gelince, bir sahabe:

"Ey Allah'in Resiilii! Bize kavusamayacak olan bunlar kimlerdir?" diye sordu.
Aleyhissaldtu vesseldm elini Selman radiyalléhii anhin iizerine koyarak:

"Ruhumu kudret elinde tutan Zat-i Ziilceldl'e yemin olsun, eger iman Siireyya
yildizinda olsaydi, ona, bunun kavminden bazi kimseler yine de ulasacaklardi.

" Bir diger rivayette: "Fars'tan bazi kimseler" buyurdu. *”°

Niyazi-i Misri burada Sems-i Tebrizi'yi, Hz. Mevlana’nin semasinda parlayan yil-
dizken bizim ¢in yol gosterendir, demektedir.

wﬂwﬂ{w‘mvu\

Alem376 izsiz olmadlgl gibi arsta kiirsisiz olmaz.

/d/)d }dw

\,L_,uf ) )ps Qs

Gogsii O’na levha iken o levha bize hayat olmustur.

[Seyyid Burhaneddin kaddese’llahi sirrah’ll aziz Maarif kitabinda dedi ki;

Allah Teala'nin kitabi seyhin gonliindedir. Onun ehli, soyu-sopu ise seyhin di-
sindadir. Kitap, seyhin gonliinde gizlenen manadir. Ehli, soyu-sopu ise seyhin cis-
midir. Sende kitap okumaya ehliyet yoksa soy-sop o kitabin sirrini sana séyler.]*”’

37 siireyya: Ulker (Pervin) yildizi. Yedi (veya alti) yildizlardir ki; ikiser ikiser karsilikli durur-

lar ve Ayin gectigi yerlere yakin gorinirler. Gerdanliga benzemesinden Felekiyatta “Ikd-i
Siureyya” tabir edilir.
374 |

Cum'a, 3

375 Buhari, Tefsir, Cum'a 1; Mislim, Fezailu's-Sahabe (2546); Tirmizi, Menakib, (3229)

7% Alem: Bayrak. Nisan, isaret. Ozel isim. Mc:Yiiksek dag. Buyik alim. Ust dudakta

olan yarik
7 (KARABULUT, 1984), s. 64
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1 56

ilmi O’nda haldir. Vuslat dahi onda haldir.

Rasdlullah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“insanlarin en élimi, bildigiyle amel edendir.” *’®

“Kiyamet giiniinde bir adam getirilir ve Cehennem’e atilir. Cehennem bu
adami, degirmen tasini déndiiren esedin siirekli déondiigii gibi atesin iginde dén-
diiriir. Bu durum géren Cehennem halki bu adamin basina toplanir ve; “Ey adam
sen bize diinyada giizel seyleri emredip, kétii seylerden sakindirmaz miydin, diye
sorarlar. Bunun iizerine adam; “Evet, ancak size iyiligi emreder kendim yapmaz-
dim, kétiiliikten nehyeder kendim yapardim, der.”*”

Sems-i Tebrizinin bitin ilmi Hz. Mevlana’nin hallerinde ve onunla olmasida
kendine kavusmasidir.

2o 4=/

W*%PJUVF \-é‘.}"‘)“)

Vuslat O’nda cezbedir. Cezbe ise kalkandir.

“Allah Tedld’ya en yakin yol cezbe yoludur” denilmistir. Allah Teala’ya kavus-
turacak yollar yaratilmislarin nefesleri sayisincadir. Cezbe ve irfanin ¢okluguna
bakip, biri digerine galip gelirse, ona nisbet ederek, bu cezbe yolu; bu da irfan yolu
derler. Cezbeli halde edebin muhafazasi ¢cok zordur. Bu nedenle Hz.Mevlana Mes-
nevi’'sinde

Ez Hodd ciiyim tevkif-i edeb

Bi-edeb mahriim mand ez lutf-i Rab
Ez edeb piir-niir gestest in felek

Ve'z edeb ma'siim u pdk dmed melek

“Allah Tedld’dan tevfik-i edeb arayalim, zira edebsiz Allah Tedld’nin latfundan
mahrum kalmistir.

Bu felek, edebten nurla dolmustur, melek de edebden dolayr masum ve pék ya-
ratilmistir “ demistir.

Cezbeyi vuslat yollarinda miibtediler igin askin ¢oskunlugundan oldugu igin ku-
surlu tutmamak terbiye usiliinde uygundur. Ancak sona dogru bu cezbeli haller
hos karsilanmaz.

&;w\)\dyﬂddg

Kimde O’na karsi sevk veya susuzluk derecesinde agk varsa

378 Darimi, Mukaddime, 32

379 Buhari, Fiten, 17, Buhari, Bed’t’l-Halk, 10
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Askin oldugu yerede higbir sorgu aranmamistir. Hz. Mevlana kaddese’llahi
sirrahu’l aziz buyurdu;

[ Ve sarhosluk o baslardaki mahmurluk, ne bes vakitle yatisir, ne bes yiiz bin
vakitle. “Beni az ziyaret et” sozi asiklara gore degildir. Dogru 6zIU asiklarin cani,
pek susuzdur.

“Beni az ziyaret et “sozii, balklara gore degildir. Clinkl onlarin canlari, deniz
olmadikea higbir seyle linsiyet edemez. Bu denizin suyu pek korkungtur ama balik-
larin mahmurluguna gore bir yudumcuktur. Asiga bir an ayrilik, bir yil gibi gelir. Bir
yillik vuslat bile onca bir hayalden ibarettir.

Ask susuzdur, susuzu arar. Bunlar, geceyle gilindiiz gibi birbirinin ardina dis-
mislerdir. Glindlz geceye asiktir, onsuz olamaz. Fakat bakarsan goérirsin ki gece,
ona, ondan ziyade asiktir. Onlar, birbirlerini aramadan bir |ahza bile durmazlar.
Daima, birbirlerinin ardindan kosup dururlar. Bu onun ayagina yapismistir. O, bu-
nun kulagina. Bu, ona hayrandir, o, buna asik. Sevgilinin génliince herkes asiktir,
herkesi asik gériir o. Azra'nin génliinde daima Vamik vardir. Asigin génliinde de
sevgiliden baska kimse yoktur. Onlarin aralarinda ne az, ne ¢ok fark edici bir sey
olamaz, onlari birbirinden ayiracak kimse bulunamaz. Bu iki ¢an bir devededir.
Artik buraya “Az ziyaret et” sozii nasil sigar? Hig¢ kimse, kendisine

“Beni az ziyaret et” der mi? Hig¢ kimse kendisine ndbetle zamanla dost olur
mu? Bu birlik aklin alacagi sey degildir. Bunu anlamak, insanin 6limiine baglidir.

Eger bu, akilla anlasilsaydi, insanin nefsini 6ldiirmesi neden vacip olurdu ki? ] **°

-

i, (.};,;\,wae;zs\s

Oyle ise susam|§ olarak gelsin muhakkak suya kanmis olarak déner.

/a;.«/

Zelillik sultanimizdir. Vuslat irfanimizdir.

\;\:.; A-.,).p L/::,-au‘_,{u.a

Eger b|r| diri ise o O’nunla dirilmigtir.

Hz. Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l aziz buyurdu;
“Tanr’ya kul olan, Tanri gélgesidir. O bu dlemden 6lmiis, Tanri ile dirilmis-
tir 7381

Nlhayet bu dlnde kaIp sahibi Muhyiddin olarak dogdun.

“Muhyiddin” dine hayat veren, yenileyen (mliceddid) demektir. Yani seninle bu

380 Mesnevi, c.VI, b: 2670-2689

381 Mesnevi, c. |, b: 423
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din hayat bulacaktir. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurduki;

“Allah bu iimmete, her yiiz yilbasinda dini yenileyecek kimseler génderir

Bu hadis-i serifte “her asirda ve her zamanda” demektir. Hadisteki “men” ifa-
desi, bircok miiceddidin olabilecegini ortaya koymaktadir. Ancak, bid’at ve hurafe-
ye destek verenler ile mukallidlerin miiceddit olamayacaginda sliphe yoktur. Aksi-
ne, sdzkonusu mucedditler, Kur’an ve Siinnet ilimlerinde mutehassis olan ve ilim-
leriyle amel eden kimseler olmalidir. Bunlarin telif ve eserleri az veya ¢ok olsun,
sohretleri kendi asirlarinda bilinsin ya da bilinmesin fark etmez. Yine Kur’an ve
hadis ilimleriyle mesgul olduklari halde, dirayetsiz ve tahkiksiz, sadece rivayet ve
nakil ile istigal edenlerin de miiceddit olabilme ihtimali yoktur. Hadis-i serif,
micedditleri ‘lim’ ve ‘tasavvuf’ degil, ‘dini ilgilendiren biitiin konularda’
miceddit olarak diisinmeliyiz zikretmektedir.

» 382

RSP re I K]

Ey Misri sanada Mevlana’nin Semsi gibi biri gelir.

Hz. Niyazi-i Misri icin gelen dostun kim oldugu hususunda diger risalelerinde de
bir bilgiye kavusamadik. Ancak bu kisinin seyhi Ummi Sinan kaddese’llahii sirrahu’l
aziz (? —1657) olmasi dislintilmektedir. Clnk{ Niyazi-i Misri onunla karsilastiktan
sonra butin dlinyasi ve hayati degismistir.

382 Ehu Davud, Melahim 1, no: 4291, IV. 481
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7

Ya rahim-el usat kiin rahiymen
I’I-miiznibi’l-fakiri cé zelilen
Omri madaé ve leyse fi seyiin
Siva’l-mefduli ve’l-heva aslan
Vebyazza vechi ciimleten ve zikni

Ve leyse fi’'l-fuddi minhii sey’en
Ma taati illa rayyave siim’ate
Femd vecedtii minhuma hulusan
Vema etagtii halisan li rabbi
Vema alimtii muhlisan mutian
Ya Rabbi abdike’z-zelilii etd

Bi kiilli envédi’l-heva alilen

Min kesreti’z-zunubi leyse vechiin
Lehu yeciu ileyke yé alimen
Veldkin igtimadehu kaviyyiin
Ald ismike’l-afiivvii ya kerimen
Azdyimii’z-ziinGbi min usati
Sagiraten ledeyke yd halimen

Femd liddiina devdiin illa
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Min fazlike’l-amimi Yé Hakimen \:.g;- \fm;j\&)\i;u :J‘l

Feciid ala’l-Misriyyi fazla ciidin 2,;‘};%; ):a.t; | @; 3.;;
Min bahri ciidike’l-verd amimen K*“}‘aﬁ@;\-’ji}; );u/ :J'i
Ve diillent ilé rizéike mevléd ;J;:’)\:a 3 @\/Q.»);;}
Fe ente hayrun li’r-riza delilen §M} d,\a).\&;;-;a_&;

Lo Sttt

Ey asilere rahmet eden, mehametli olmani istiyoruz.

S S il 35

ZeIiIIikIt; gelc-;n fakirlere ve giinahkarlara da rahmet istiyoruz.
B

Omriim bir seye degmez sekilde gecti gitti.

Kur'an-1 Kerim’de “Gergekten insan iizerinden Gyle uzun bir siire gelip gegti ki
o anilmaya deger bir sey bile degildi?!” ** buyurulmasi sari zamanin degersizligini
beyandir. insan ge¢misine nazar kildiginda hep hiisran icinde kalmaktadir. “Asra

yemin ederim ki insan gercekten ziyan igindedir.”

- o s 0 0
ool UL sl

Asli heva ve degersizdir, baskada olmadi

insanin 6mrii tiikenmeye dogru gittikge gegcmisinin sikintilari ve degersizligi onu
rahatsiz eder. Bu hal bitin insanlar icinde gecerlidir. RasGllllah sallallaht aleyhi
ve sellem buyurdular ki:

“Ben sizin gérmediginizi gériir, isitmediginizi isitirim. Nitekim sema uguldadi,
uguldamak da ona hak oldu. Semada dért parmak sigacak kadar bos bir yer
yoktur, her tarafta Allah Tedlé'ya secde icin alnini koymus bir melek vardir. Al-
lah'a yemin olsun, benim bildigimi siz bilse idiniz az giiler, ¢ok aglardiniz, yatak-
larda kadinlarla telezziiz etmezdiniz, yollara, ¢éllere dékiiliir, (belanizi defetmesi

3 jnsan, 1

3 Asr, 1-2
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icin) Allah'a yalvar yakar olurdunuz.”
Ebu Zerr radiyallahl anh ilave etti: “Keske sékiilen bir agag olsaydim.
“Insan, diger bir insanin kabrinden gecerken: Keske onun yerinde ben olsay-
dim! Demedikge Kiyamet kopmaz” **°

1385

insan neden kendine eziyet etmekten, kendini suglamaktan, yaralamaktan
zevk alr?

Zevk alir, ¢linkli o an ne kadar alcaldigimizin, ne kadar degersiz ve 6nemsiz
biri oldugunuzun bilincine varirsiniz. Zevkinizin kaynagi bu bilince ulagsmaktir is-
te.

Ne kadar Gmitsiz oldugunuzu, oldugunuzdan baska bir insan olamayacagini-
z1, degismeye gercekten inaniyor olsaniz ve bunun i¢in yeterli zamaniniz olsa bi-
le, bunu istemeyeceginizi anlamis olmanin verdigi zevkten daha biyiik bir zevk
olabilir mi?

Diyelim ki degismek istediniz, ne olacaksiniz ki?

Belki de sizin icin gercekten baska ¢ikar yol yoktur. Yani oldugunuz gibi ol-
maktan baska alternatifiniz yoktur?

Oyleyse neden bosuna degismek icin gayret sarf edesiniz ki?

Bltln bunlar, derin anlayisin tabiati geregince, kendiliginden ortaya ¢ikmak-
tadir. O ylizden birakin degismeyi, yapabileceginiz en ufak bir sey dahi yoktur.
Derin anlayis yasalarina gore soyle bir sonuca varabiliriz buradan: Sefil bir in-
san, sefilliginin derecesinin farkina varabiliyorsa eger, bundan kendine bir
éviinme payi dahi ¢ikarabilir.®®’

.../i/w AR I
B R o)
Yiziimiin hepsi ve genem beyazladi.

Omiir alevi en ¢ok sa¢ ve sakalda kendini gdsterir. Hangi renkte olursa olsun
ateste yanan esyalarin bakiyesi kiil rengi olan beyazlik isareti ile belirir. Beyaz renk
safiyete isaret oldugundan nur eczasida en cok beyaz ile temsil edilmistir. Cenne-
tin topragi dahi un seklinde bir topraktir.

z O]
Lol 5 01305
Kalbimde ise Senden baska seyde yoktur.

Yalnizlik psikolojisi ve Allah Teala’dan gayri kimse ile muavenetin olmadigini an-
lamak ancak émriin son deminde anlasilir. Kalp dayanaklarini ancak 6liime yakin

%8 Tirmizi, Ziihd 9, (2313); ibnu Méce, Ziihd 19, (4190).

Sahih-i Muslim'deki hadis numarasi: 5175
(Dostoyevski, 2004), s. 18

386
387
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kaybettigini hisseder. isterse bu manevi haller icinde olsun. Ciinkii beserin yok
olma hissiyatini tatmasi ancak ihtiyarlikta biraz kendini gosterir. Bu nedenle topra-
gin sevgisi arttigindan milk Gzerindeki isteklerine gem vuramaz. Bu hali terk et-
mek icin yiksek bir terbiye gereklidir.

Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l aziz bazen kendisinin Mehdi ve isa oldu-
gunu soylerken bu hallerin aslinda gegici oldugunu belki bu makamda daha iyi
tefekkiir etmektedir.

.
. ¢
T

Taatimda ancak riya ve sohrettir.

Riya, seytanin en 6nemli silahlarindan biridir. Riya ibadette oldugu gibi her iste
olabilir. Bunu da ancak ihlasl kisilerin anlayabilir. Riya, gaflet ve giybet tohumlari-
nin yesermesine sebeptir.

Riya ates, amelleri saman gibidir. Bir ates pargasi, bir harmani nasil yakarsa riya
da glizel amelleri dylece yakar. Yine riya sel, ameller bina; riya yel, ameller kiil;
gibidir.

Yok denecek kadar az bir riya ¢cokca glizel ameli bir anda bitirir. Riyanin ilacinin
ise, ilim ve ameldir.

Riya ehlinin (g alameti vardir.

Birincisi; o kisi halktan uzak oldugunda ibadetinden zevk almaz ve ibadetlerinde
gevsektir.

ikincisi; o kisi dvgl ve giizellikler isittiginde sevinir. Amelinden yine de gafildir.

Uclinciisii; halktan yeterince ilgi gdrmezlerse onlarda ibadetlere karsi bikkinhk
ve bezginlik baslar.

by -
Uoss Loy

Bu ikisin (s6hret ve riya) dendolayi ihlash olamadim

@ EabIG

Bu nedenla ihlasla itaat edemedim
e 27 :. P ’ P

ldos Lol s U

itaatkar ve ihlasl amelde isleyemedim.

! AR ERV SN

Ey Rabbim huzuruna zelillikle gelen kulunda
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NS

Nefsin biitiin hastaliklari bulunmaktadir.

Allah Teala, Kur'an-1 Kerim’de kalbin hidayetten uzaklasmasi®®®, paslanmasi®*®
hastalanmasi®®°, kat|Ia§maS|391 perdelenmesi392, kdrelmesi > ve mihirlenmesi **
gibi birgcok hastaligl bulundugunu bildirince nefsin hastaliklarini saymak ¢ok zor-
dur.

Gy

bjwu}:ﬂ VJ{U"

Gunahlarmm ¢oklugu yiiziinden bakacak yiizii yoktur.
Ve G

Ya Alim, sana nasil geldigini de cok iyi bilirsin.

“llim” sifati insanlarinda nitelendigi sifatlardandir. Allah Teala’daki ilim sifati ise
anlam itibariyle birbirine denk degildir. Cinkl Allah Teald’nin ilmi huz(ri, beserin
ilmi ise husalidir.

Allah Teala’nin diger sifatlar da boyledir.

8 “Musa milletine: «Ey milletim! Beni nigin incitirsiniz? Oysa, benim size génderilmis
Allah'in bir peygamberi oldugumu biliyorsunuz» demisti. Ama onlar yoldan sapinca,
Allah da onlarin kalblerini saptirnusti. Allah, yoldan ¢ikan milleti dogru yola eristirmez.”
(Saf, 5)

“Rabbimiz! Bizi dogru yola erdirdikten sonra kalblerimizi egriltme, katindan bize rahmet
badisla; siiphesiz Sen sonsuz bagista bulunansin.” (Al-i imran, 8)

389 “Kazanageldikleri ve kdr saydiklari giinahlar, onlarin kalplerini paslandirmistir
(Mutaffifin,14)

3% «“kalblerinde hastalik olanlarin ise pisliklerine pislik katmistir; onlar kafir olarak 6l-
miislerdir.” (Tevbe,125)

¥ “Allah kimin génliinii islam'a agmissa, o, Rabbi katindan bir nur iizere olmaz mi?
Kalbleri Allah't anmak hususunda katilasmis olanlara yaziklar olsun; iste bunlar apagik
sapikhktadirlar.” (Zimer, 22)

3%2 “Rabbinin ayetleri kendisine hatirlatilmisken onlardan yiiz ¢ceviren ve énceden yaptik-
larini unutan kimseden daha zalim var midir? Kuran't anlarlar diye kalblerine értiiler,
kulaklarina da agirlik koyduk. Sen onlar1 dogru yola ¢agirsan da asla dogru yola gelmez-
ler.” (Kehf, 57)

393 “Ciinkii sana dyetlerimiz geldi de, sen onlari unuttun. Bugiin de ayni sekilde unutulu-
yorsun. Dogru yoldan sapani ve Rabb’in ayetlerine inanmayanlari, iste boéyle cezalandiri-
riz” (Taha,123-127)

3%« Kalplerini kapatip miihiirleriz de bir sey duymazlar.” (Araf, 100)

J)
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Cunku Sana giiveni tamdir.

Tevekkiil; acizlik gostermek, baskasina glivenip dayanmaktir. Allah Teélad'ya gi-
venme, O'nun hilkminin mutlaka meydana gelecegine kesin olarak inanmaktir.

“Her kim Allah'a tevekkiil ederse O ona yeter. Kesinlikle Allah emrini yerine
getirir.” **

Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemin, devesini salivererek Allah Teald'ya te-
vekkil ettigini séyleyen bir bedeviye "Onu bagla da éyle tevekkiil et.” **° buyur-
masinda ki gizli mana, tecelli edecek olayin hakikatte Allah Teala’nin bilgisinde ve
hikmiinde bulunmasidir.

Her ne sekilde zuhur edecek seyde isyana diismemek ve Allah Teald’ya kotu
zandan emniyette olmak icin tevekkiil emredilmistir. Cliink(i Allah Teala emin ve
emniyet hususunda kavi ve kuvvet sahibidir. Allah Tedld emanete ihanet etmez.
Fakat kul kendi sorumluklarinin sonucunda acizligini Allah Tealad’ya ylkleyip isyana
diismemesi icin Ras(llllah sallallahl aleyhi ve sellem bu sekilde emir buyurmus-
tur. Yoksa Efendimizin;

"Eger siz Allah Tedla'ya hakkiyla tevekkiil ederseniz, o sizi kusu
niziklandirdigi gibi riziklandirir." **” hadisi bos sézden ibaret kalirdi.

“Hdlbuki Allah onlarin yardimcisi idi. Miiminler, yalniz Allah'a dayanip gii-
vensinler.” **

T
sVl llgle
Ya Kerim Senin ismin iginde Afiivv’de vardir.

“Allah Tedla Afiiv diir.”

Affi cok olan ancak Allah Teala dir.

Allah Teala giinahlari silen, onlari hi¢ yokmus gibi kabul edendir.

Bu manaya gore bu isim, Gafur ismine yakindir. Ancak arada su fark vardir:

Gufran, Glnahlar értiivermek demektir. Afv ise, glinahlari kdokiinden kazimak-
tir. Glnahlar kokiinden kazimak, o seyi 6rtmekten daha iyidir. Kulun kendisinden
ve meleklerden dahi saklamasidir.

52 P
olas pos m(’;\xa;

Her ne kadar asilerin giinahlari biiyiik olsa da.

395 Talak, 3

Tirmizi, Sifat'l-Kiyame 60
ibn Mace, Ziihd 14
Al-iimran, 122

396
397
398
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Ya Halim Senin yaninda ¢ok kiigiik kalir.

Rasalullah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“Allah sevdigini ateste yakmaz” **°

Beser yaratilisi ile noksan oldugu icin Allah Teald eger sevgisini bagisladiysa,
bagislamayacak olsa idi, yaratmazdi. Bu nedenle mahl(kati kendisine yoneldiginde
bagislayici olmaktan baska caresi yoktur. Ciinkl blyuklik nisanesi olan 6zellikler-
den biri karsiliksiz ihsan edebilmektir. Burada bir sikinti zuhur edecek olursa o
mahlikatin yonelme ve uzlasma sorunudur. Bu imkan ise bazen Allah Teala tara-
findan gadab tecellisine mazhar olur. Mesela seytanda oldugu gibi. Bu durum bize
uzlasma sorunu oldugundandir. Seytan kendini afv ettirmek istegi ile hicbir zaman
Hakk huzuruna varmamistir.

Eger bir kul Allah Teald’ya afv icin yonelse, Allah Teald’da onu afv etmemis ol-
masi diye bir seyin disinilmesi imkansizdir. Muhakkak Allah Teald'yr afv edici
olarak bulur.

Ebu Zerr (Clindeb ibnu Ciindde el-Gifari) radiyallahii anh hazretleri anlatiyor:

Hz. Rasdlullah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdular ki:

“Bana Cebrdil aleyhisselam gelerek “Ummetinden kim Allah'a herhangi bir
seyi ortak kilmadan (sirk kosmadan) éliirse cennete girer” miijdesini verdi” dedi.
Ben (hayretle) “zina ve hirsizlik yapsa da mi?” diye sordum. “Hirsizlik da etse, zina
da yapsa” cevabini verdi. Ben tekrar:

“Yani hirsizlik ve zina yapsa da ha!” dedim. “Evet, dedi, hirsizlik da etse, zina
da yapsa!”

Hz. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem dérdiinct keresinde ilave etti: “Ebu

Zerr patlasa da cennete girecektir”. **

U]

Benim hastaliklarimin devasi ancak

/”;// \:(‘?:;H/’ /. . z}:

Ya Hakim Senin umamt fazlindadir

29 b rad| Q6 s

Misri’ye fazilet ve comertligin ile ikram et.

39 ibn. Hanbel. 111/235

0 Buhari, Tevhid 33; Miislim, iman 153, (94); Tirmizi, iman 18, (2646).
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Rasalullah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“Siiphesiz Allah Tedld bir kulu sevdigi zaman, Cebrail'i ¢cagirir ve: Ben filani
seviyorum, sen de onu sev diye emreder. Cebrail de onu sever. Sonra Cebrail
semada seslenip: Allah filan kimseyi seviyor, binaenaleyh siz de onu seviniz! der.
Artik gbk ahalisi de onu severler. Sonra yeryiiziine onun igin (Allah tarafindan)
kabul konulur. Allah bir kula bugz edince de Cebrail'i ¢agirir ve: Ben filani sevmi-
yorum, sen de onu sevme diye emreder. Cebrail de onu sevmez. Sonra Cebrail
g6k halki icinde: Allah Tedld filan kimseyi sevmiyor, siz de onu sevmeyiniz diye
nida eder. Géktekiler de o kimseyi sevmezler. Sonra onun igin yeryiiziine (Allah
tarafindan) bugz ve nefret konulur.” ***

:/a

Umum| ve yuksek comertlik denizinden

[Kadin degilsen erlik et ve comertlik elini a¢! Zira altin erkede ihsan, kadina
zinet igindir. 1**2

“o\mu{ Sl s < ’31\;@3.\;;;;,;;/,;\; PN

“De ki: “Rabbimin rahmet hazmelerme siz sahip olsaydiniz, tiikenir korkusuy-
la yine de cimrilik ederdiniz. Zaten insanlar pek cimridir.” *°

}(a "t ‘ 4; w}?&c/ﬁ\wrfcﬂw\mﬂ M\MV&L&\N&\O\

p@é“e ks

“Allah Tedld Hazretleri miinezzehtir, (halde ve sézde) nezih olani sever;
ndziftir, nezdfeti sever; kerimdir, keremi sever; cevvaddi r'% comertligi sever.
Oyle ise avlularinizi temizleyin ve yahudilere benzemeyin.” **

RasUlillah sallallahi aleyhi ve sellemin bu hadisi serifin sonunda buyurdugu av-
lular belki bizim géndllerimiz olmaktadir.

Allah Teala’nin comertliginin en ¢ok gorilecegi yer 60 yil dGmir karsiligi verdigi
sonsuz ahiret hayatidir. Allah Teala kisa bir calismaya bagisladigi karsilik gercekten

¢ok fazla oldugunu gérmektedir.

*Buhari, Edeb, 41, Bedu’l Halk, 6, Tevhid, 33; Mislim, Birr, 157; Malik, age, Siir, 15;

Tirmizi, Tefsiru Sure, 19, 7; ibn. Hanbel, 11/267, 341, 413. 480

92 Eiilki'l-Ebhar fi serhi Liicceti'l-Esrar; 5.liicce : (KARABULUT, 1984), s. 270
Isra, 100

Cevvad: Cok ¢ok ihsan eden. Cok comert

Tirmizi, Edeb 41, (2800)

403 ;
404
405
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Ya Rabbi bizlerin haline bakip bizi kendinden uzak kilma. Amin

LIV Y @\,a'tﬁ}

Ey Efendim Senin rizani bana goster

Rab arasin.

“Cendb-1 Hak, Kim benim kaza ve kaderime razi olmazsa, benden baska bir
» 406

Riza makaminin sirri agilinca olan bitiin hadiselerde hosnutlugun verdigi kabul-

lenme ile girkinlik kalmaz. Ser ile hayrin farkina varmak bazen insani terk eder.
Bazen kiifre dahi razi olunurmus gibi hal zuhur eder. Aslinda bu riza Allah Tea-
Ia’dan razi olmaktir.

Ezelde ne oldu, ey ham adam?

Nigin su, MUHAMMIED oldu, bu da Ebu Cehil?

Allah'in isleri hakkinda; “Nasil ve Nigin?” diyen kimse.
Bir miisrik gibi O'na yakisiksiz bir seyi nisbet etmistir...
“Ne ve Nigin?” diye sormak O'nun sdnindadir...

Kulun itiraz hakki olmaz!*”

Diin miibahaseyi seven birisi, bana bir sual sordu. Dedi ki:

“ Kiifre razi olmak kiifiirdiir.” Bunu Ras(lillah sallallahi aleyhi ve sellem
soyledi, onun soyledigi s6z de dogrudur, yerindedir. Sonra da yine

“ Miisliiman olan kisinin her tiirlii kazaya razi olmasi lazimdir” buyurdu.
Kafirlik ve minafiklik da Allah Teald’nin kaza ve kaderiyle degil mi? Fakat buna
razi olursak( ilk hadise gore) kotuliik etmis olmaz miyiz? Razi olmazsak o da

“ Bu kufir, Allah Teald’nin takdiriyledir, ama Allah Teala’nin hilkmiyle, Allah
Teald’'nin emir ve rizasiyla degildir. Bu kufir yalniz kaza ve kaderin eserlerin-
dendir. Hocam, Allah Tealad’nin kaza ve kaderini, Allah Teala’nin bilgisi olarak bil
de stiphe ve tereddiidiin kalmasin. Kiifrede raziyiz, ¢clinki Allah Teald’nin bil-
gisine muvafiktir, fakat bizim fenaligimizdan, bizim kotilGglimizden meydana
geldiginden de razi degiliz. Kiflr Allah Teala bilgisi olmak bakimindan kifur
degildir, Hakk’a kafir deme, burada dur! Kifir, cahillikten meydana gelir, fakat
kifrin takdiri, Allah Teald’nin bilgisidir, (Allah Teala, kafirin kafirligini ezelde bi-
lir, bildigi gibi de zuhur eder). Riiya ve milayimlik manasina gelen hilm ile si-
mik manasina gelen hilm nasil bir olur? Cirkin resim, ressamin girkinligini icap
ettirmez ya. Cirkini de yaptigina, yapabildigine bir delil olur ancak. Hattd hem
cirkin resmi, hem de glizel resmi yapabildiginden ressamin, kuvvetli bir ressam
olduguna delildir. Bu bahsi acgar, diiziip kosarsam sual ve cevaplar uzar gider.

406
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Camiussagir, 11,181; Acluni, Kesfu’l-Hafa, 11,102
(Seyh Mahmd Sebusteri), b. 548-550



Divan-i ilahiyyat ve Agiklamasi | 189

Ben de ask niktesinin zevkini kaybederim. Allah Teala’ya hizmet, baska bir sek-
le doner, maksat hidayetten dalalet olur. 408
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Muhakkak Sen riza gosterenlerin en hayirlisin.

“Onlarin Rableri katindaki miikdfati, icinde temelli ve sonsuz kalacaklari, igle-
rinden irmaklar akan Adn cennetleridir. Allah onlardan razidir. Onlar da Allah'-
tan razidir. Bu, Rabbinden korkan kimseyedir.” **°

%% Mesnevi, (V.izbudak Terc.) 11, 110-111, beyitler:1362-1375

409 Beyyine, 8
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8

Sekdéni vech-i mahbub-i saraben
Fe kiintii’l-yevme memliien sevdben
Fe temme’l-kastu ve’t-taatii inde’l-
Mahya bi’l-gind lemma tecellé
Feld ye’ti ild kavli hatirun
Mine’l-esmai ve’l-evsafi katan
Veld usgiye ilé kavlin sivdhii
Veld ayni terd fi’l-kevni gayren
Vela fi gayri’l-hubbi ve safin
Vela fi’s-sirri azmiin gayrii Mevla
Keldmfi ru’yeti siimme istiméi
Lehi iyyahii minhii intikdlen
Fefend hubbehi’l- misri kiillen

Fe ebka siimme ebkad siimme ebkd
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Sevgilinin yiizii bana sarap sundu.
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Sarap olarak bahsedilen adi tizimden sikilan mayi degildir. Maneviyat bahsinde
alinan riyasiz ve glinah kismina diismeyen zevktir. Yoksa mahzenlerde akli alan
mesrubatin bu sarapla alakasi yoktur. Ancak bir benzerligi var gibi goriinen dis
yoniu ile sarhoslarin halidir ki, akli aldigindan riyasiz ve kibirsiz bir halin
nesvesidir.**° Bu misal olarak tevdi edilmekte oldugundan gafleti mucip bir halin

410

Nesve: (Nisve - Nlsve) Seving, keyif. Blyimek ve yetismek. Koklamak. Rayiha. Bir
seyi tekrarlamak. Mest ve sarhos olmak. iyice duyup vakif olmak
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istiyakini ehlullah hicbir zaman temenni dahi etmez. Onlar i¢in batini tathir etmek
zahirden kolay oldugunu bildiklerinden ici kirlenmis kisilerin karsisinda duyduklari

taaccibi sarhoslarda duymamislardir.

Sarapla géniil yapmaya bak. Bu harap diinya, topragimizdan kerpig¢ yap-

ma sevdasinda®"!

Meyhane kapisina gitmek tek renkli kisilerin harcidir. Kendilerini begenip
satanlara sarap satanlar mahallesine yol yoktur.
Meyhane pirinin kuluyum onun liitfu ddimi. Yoksa zahit seyhin liitfu bazan

var, bazan yok. **

Meyhdne esigine yol bulan sarap kadehinden fez aldi da tekkelerde agilan

sirlari anladi. **

Hafiz, dogru is saraba tapmadir. Kalk dogru ise saglam yiirekle saril.*"*
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Bugiin onu iyilikle dolu buldum
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Niyetim tamamlandi ve taatim
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Hayat bulmuslar yaninda sayet tecelli etse
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Kalbime bir siiphe gelmez.
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Katiyyen isimlerden ve sifatlardan

ol S Al oY

Ondan bagka s6ze de kulak asmayacagim.

a1 (Hafiz-1 Sirazi, 1985),

), gazel. XXXIV, b. 305
(Hafiz-1 Sirazi, 1985),

)

)

azel. LXXXVI, b. 743-744
azel. LV, b. 486
azel. CDV, b. 3396
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Zat'in kendisiyle mesgul olup sifat ve fiiller ile mesgul olmayacagim. Cinki bu
haller ancak zat’a ulasmaya vesiledir.

\j;eg‘,ﬁ\@@d,;;m

Kainatta bagskasina da bakici g6ziim olmayacak

Arifin bakisi, gérisi, Allah Teala’yadir, zahidinse kendi ameline; zahit, ne yapa-
yim der; arifse, bakalim, Allah Teala ne yapacak der; o, kendini unutmustur, hatta
varligi kalmamistir; Allah Teald’da yok olup gitmistir.

“Arifin diledi, gayreti, Rabbine, zéhidinse nefsinedir.” **>

uz.o)gpé BY;

evglllden ba§kaS| ve vasfindan bagka (niyetim yok)

d/}d G/

8y & rf;——*’ aY5

icimdeki azmim Mevlamdan baskasi da degil

PN

SO6ziim bakisim sonra isitmem

3}\;;\1;:\:\43
O’na O’nda O’ndan dolasir.

y{é,a\i; bbb

O’nun sevgisi Misri’yi tamamen fena kildi.

//)\//;///

Beka sonra beka sonra baki oldu

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz ¢ bekd menzilinden bahsediyor.

15 (VELED), baslik XXIX
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BEKABILLAH MERTEBELERI

a-Cem Makami: Hakk’i zahir, halki batin olarak misahede etmek. Bu makam-
da, halk ayna olup, oradan Hak zahir olur. Bu makamda, vahdet suhGdu galiptir.

b-Hazretii’l-cem Makami: Halki zahir, Hakk’i batin olarak misahede etmek. Bu-
rada Hakk aynasindan, halk zahir olmustur.

c- Cem’u’l-cem Makami: Kesret ve vahdeti cem’eden bir makamdir. Zahir ol-
sun, batin olsun etimle var olanin Hakk olarak misahede edildigi yer diye ifade
edilir. Zahir olan mukayyed, batin olan mutlaktir. Mukayyed dedigimiz de, mutlak
dedigimiz de hepsi Hak'tir diye zevk olunur.

Bu Gic makamdan sonra Ahadiyyeti’l-cem Makami gelir. Bu makam, makam-i
Muhammed?'dir. Mukayyed olan varliktan kaydin kaldirildig yerdir. Gergek imanin
son duragl burasidir. Bundan sonra baskaca bir makam yoktur. Clinki burasi en
yiice mertebedir.**®

1% (KUMANLIOGLU, 1988)
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9
Vezin: Mustef’illin Mistef’ilin Mustef’ilun Mistef’ilin

Ey derde dermdn isteyen yetmez mi derd dermdn sana,
Ey rdhat-1 cén isteyen kurbén olandir cén sana.
Yagma edersin varhigin gider génliinden darhgin,
Mahveyle sen agyarhdin ydr olisar mihman sana.
Sermdye bu yolda heman teslim olur buna inan,
Sidk ile AllGh’a dayan etmezmi gér ihsdn sana.
Tevhide tapsur 6ziinii kimseye agma rdzini,
Seyh izine tut yiiziinii Seyhin yeter biirhdn sana.
Eyiin kisi yol alamaz maksidunu hergiz bulamaz,
Bekle madrif kapusun yiiz gostere irfdn sana.
Diinya ile ukbdy:i ko alé ile uhrdyi ko,
Var ol kuru sevddyi ko matlab yeter Siibhdn sana.
Candan talep kil ydrini ver cani bul diddrini
Yok eyle kendi vdrini kim var ola cdnan sana.
Ciiriiklerin hep sag olur zehrin kami bal yag olur,
Daglar yemisli bag olur ciimle cihdn bostén sana
Giictiir kati Hakk’in yolu dergdhi hem gdyet ulu,
Sidk ile olmazsan kulu etmez yolu asén sana.
Kulluga bel baglar isen sam-u seher aglar isen,
Sular gibi ¢aglar isen tiz bulunur ummdn sana.
Biilbiil oluben éte gér giil gibi agil tiitegér,
Ask oduna can atagér giilzér olur nirén sana.
Yiiziin Niydzi eyle hdk derd ile kil bagrini ¢dk,
Kalbin sardyin eyle pdk sdyet gele Sultdn sana.

Ey derde dermdn isteyen yetmez mi derd dermdn sana,
Ey rdhat-i cdn isteyen kurbdn olandir cén sana.

Ey derde derman isteyen yetmez mi derd derman sana,
Ey can rahati isteyen, sana can kurbani olandir.

Derdin sifa olusu zahirde asinin varhgi iledir. Manevi hallerde ise derd insanin
hizidir. Rasd@lillah sallallahi aleyhi ve sellemi niiblivvet gelmeden 6nceki derdi onu
makamina vasil kildi. Senelerce Hira’nin giplak kayalarinda pargalanan ayaklari ile
onbes yil gecen inziva hayati o derdin sifa bulmasi ile nihayete ermis, vahiy geldik-
ten sonra bir daha oraya ¢ikma ihtiyaci hissetmemistir. **’

Yadma edersin varligin gider génliinden darligin,
Mahveyle sen agyarligin ydr olisar mihman sana.
Varligini yagma edersen gonliinden gider darligin,

17 (BINNEBI, 2003), s. 65
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Sen agyarligin mahveylersen yar sana misafir olur.

Rasalullah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“Allah Tedla bir kuluna hayir murad edince, onun nefsinin ayiplarini ona gos-
terir” *'® Allah Te4la kulun varligindan kurtulmasi igin kendi sirrini kendine haber
verir.

Sermdye bu yolda heman teslim olur buna inan,
Sidk ile Alldh’a dayan etmezmi qdr ihsdn sana.

Sermaye bu yolda hemen teslim olmaktir buna inan,
Sidk ile Allah’a dayan etmez mi gor ihsan sana.

Teslimiyet demek vaz gecmek demektir. Fikirlerinden, islerinden ve kendinden.
Kendini terk edince de Allah Teala yliz gostermek icin kullarini vasita kilarak kendi-
ni bulduracaktir.

[Sems-i Tebrizi'nin, Mevlana'nin Seyyid Burhaneddin'e karsi gosterdigi sevgi
ve sayglyl adeta kiskanmakta ve ona :

“Beni mi daha ¢ok seviyorsun, yoksa Seyyid Burhdneddin'i mi?” diye sorular
sorardi. Hatta Sems-i Tebrizi'nin Mevlana Celaleddin'le bulusmasindan sonra
Mevlana'nin riyazatla pek fazla mesgul olmasina tahammil edemeyen Sems:

“Benden asla ayrilmayacaksin! Beni nasil birakir da kadinlarin aybasi ddetle-
ri ile mesgul olursun?” diyerek tembihte bulunmustur. Zira Velilerin, riyazatlar
sayesinde keramet gostermeleri, yine Veliler nazarinda kadinlarin aybasi halle-
rine benzetilerek makbul sayilmamistir. Bunun adina da “Hayz-i rical”
demislerdr. Clinki Velilerde asil olan, havada ugmak, denizde yiirimek gibi ke-
rametler géstermek degil; onlardan istenen, Allah yolunda, din-i miibin-i islam
ugrunda olaganustii gayretler gostererek halki irsad eylemektir.] **°

Tevhide tapsur 6ziinii kimseye acma rdzini,
Seyh izine tut yiiziinii Seyhin yeter biirhdn sana.
Tevhide uydur 6ziini kimseye acma sirrini,
Seyhin izine tut ylizinl seyhin yeter delil sana.

“Clineyd dedi ki: Tevhid ilmi Tevhidin viiciduna terstir. Tevhidin viicidu da
ilmine terstir... Ciineyd, ‘bizim ilmimiz Kitab ve Siinnetle mukayyettir’ dedi. iste
bu mizandir. Fakat bu mizan her seyin Kitab ve Siinnette zikredilmis olmasini
gerektirmez.

Adem aleyhisseldmdan Hz. Rasdliillah sallallGhii aleyhi ve selleme gelinceye
kadar hangi nebinin lisani lizere gelmisse o kavmin bunlari ister kitab’tan olsun

M8 Miinavi. 1/26: Beyhaki. Enesten: Bezzar ibn. Mesuddan rivayet etmislerdir. bkz.Acldni,

1/78
19 (KARABULUT, 1984), s. 47
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ister siinnetten olsun bir araya cem etmesi gerekir. Fakat meseleler coktur. Her
aklin kabul etmeyecegi bazi meseleler de evliyanin kesfine birakilmistir.”
(Bkz. el-Futahat, 11/316, 597, 111/8, 55, 161; Fusls, 225: Ayrica bkz. S.Ates,
Ciineyd-i Bagdadi: Hayati, Eserleri ve Mektuplari, 79, 85. **°

Bazi zamanlar kabuli mimkin olmayan veya yanlislik imasi veren kelamlar isi-
tilince eger kisi inanmak mecburiyetinde kalinirsa o rivayeti inkar yerine o kisiye
mal etmek uygun olur. Clinki bazi seylerin isbati mimkiin olmamaktadir. Mirsidin
sozlerini kabul etmekte sikintili durumlar olma ihtimali ¢ok ylksektir. Onun icin
tasavvuf yolunda Allah Teala’nin yardimi ¢ok gereklidir. Clinki Hakk’in yardimi
olmazsa seytanin igvasi ve nefsin nakishigl ile neticesi agir olan haller meydana
gelir.

: ’QQéouydom\d\ (ST, B0k e A1) ;mvud (G

”Babas: 5unlarl soyledl “Ogulcugum! Riiyani kardeglerine anlatma, yoksa sa-
na tuzak kurarlar; zira seytan insanin apagik diismanidir”.***

Ancak samimiyet ve teslimiyetin bereketi ile Allah Teala kuluna yardim edecegi
de muhakkaktir. Bu konuyla ilgili olan hadis rivayetleri de ayni sekilde durum arz
etmektedir.

Hz. Ali kerreme’llahii vechenin “Bir hadis rivdyet ettiginizde onu size rivdyet
eden kimseye isnad ediniz. Sayet o rivdayet gergek ise lehinize, yalan ise naklede-
nin aleyhine olur” *** kelami bu konuda samimiyetin kurtarici oldugunu goster-
mektedir.

Eyiin kisi yol alamaz maksidunu hergiz bulamaz,
Bekle madrif kapusun yiiz géstere irfdn sana.

Aceleci kisi yol alamaz maksGdunu asla bulamaz,
maarif kapisini beklersen irfan sana yliz gosterir.

Miridler Hakk yolunda ilk basta ham ve acelecidirler. Niyazi-i Misri bu kisilere,
Hakk ve hakikate vusul i¢in acele etme, demektedir. Clinkl yiiksek eve ¢ikmak igin
dahi merdiven lzerinde basamak basamak yilriimek gerekir ve bu suretle eve
¢tkmak mimkdin olur.

Pir Veli Dede denilen yasli bir miiridi, Semseddin Sivasi herhangi bir sefere
ciktiginda gider evinde beklerdi. Yine bir defasinda Semseddin Sivasi sefere
¢citkmis ve fakat muridi geciktiginden kapida kalmisti. Kapinin kilitli oldugunu go-
riince de dbnmeyerek beklemeye baslamisti. Nihayet icerden;

“Kapida kim var.” diye seslenen seyhinin sesini duydu. Bunun {izerine;

20 (KILIC, 1995), 5.108

Yusuf,5
Kileynt, age., I, 103. (GULER)

421
422
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“Kapilarda bekleyen kulunum.” diye cevab verdi. Ses tekrar gelerek;

“Kapilarda bekleyene kapi kapanmaz.” dedi. Bunun Uzerine kapi acild.
iceriye girdiginde kimseyi bulamadi. Akabinde arastirdi ki seyhi daha o seferden
dénmemisti.*??

360 halife yetistiren Kastamonulu Seyh Sa’ban Veli kaddese’llahi sirrahu’l-
aziz Efendi (d. 1497; hyt.5 Mayis 1568) degisik bolgelere onlari géndermis ve
onlar vasitasiyla tarikati cok genis muhite yayilmistir. Adeti bir yere sadece bir
halife gondermek olmustur.

Ali Dede nam bir halifesi Seccadesinde erkan siirerken aher yere gidip Sec-
cade hali kalmak semti goriindiikde ve dervislerinden ba’zisi yerine halife iste-
diklerinde hazreti Sultan dahi velayet sehrinin hakim-i hakimi olmagla sakin
olup irsad etdi ki;

“hanegahinda hirkasindan ve gayri metaindan (onun esyasindan) hig¢ bir
nesnesi var midir” diylp

“vardir” diye cevaplarindan sonra hazret dahi

“Dervisler, bir halifenin yerine bir eski hasiri ve postu olsa tezide yerine
halife gonderilmez .” Ol miinasebetle buyurdular ki

“ bir kiiclik sehirde ve bir kasabada erkdn sirip irsad eder iken bir dher
(baska) halifenin ol yere tevecciihii ve onda oturmasi asla caiz degildir. Ma-
demki ciimleye reis olmaya ve reis hilkmiinde olmaya ol kasabaya ugradikda
kendi seccadesin birakip namaz kilmak edebe muhalifdir; Meger onlarin ferag-i
mukarrer olup yahud muhalif hali zuhur edip azle mistehéak ola. Ol vakit clim-
leye reis olup ser-cesmede kadim-i makam olan red edip yerine gayri kimse
oturmaga hiikm ede. Veyahud bir sehr-i azim olup her mahallesi bir kasaba

hikmiinde ola. Ol vakit caizdir. Ve bu husus tamam edecek yerdir” buyurdular.
424

J. Paul Sartre L’Etre et le Neant’da, “insan Tanri olmayi ézleyen varliktir”
demektedir.**

Diinyd ile ukbdyi ko ilé ile uhréyi ko,

Var ol kuru sevddyi ko matlab yeter Siibhén sana.

Diinya ile ahreti, evvel ile sonrayi birak,
Var olan kuru sevdayi birak, Stibhan istemek yeter sana.

Allah Teald’dan bir sey istemek onu suglamaktir. O’'nu istemek ondan gaip ol-

maktandir. Allah Tedld perdelenmis degildir. Perdeli olan senin bakisindir. Allah
Teala seyi kusatan ve Gstinddr.

Dort terk’in neticesinde Allah Teald var olacak demektir. Zahir, batin, evvel,

423
424
425

(AKSQY, Sivas)
(FUADI), v. 35b-36a
(MURDOCH, et al., 1983), s. 75
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ahir terk edilince yokluk zuhur eder. Bu dort Allah Teala bir olarak var iken kullar-
da yok olmasiyla netice hasil olur. Yoklugun varligi ile Allah Tealad yaninda var ol-
mak mimkdnddar.

Candan talep kil ydrini ver cani bul diddrini

Yok eyle kendi vdrini kim var ola cdnan sana.
Sevgilini candan iste, cemalini gormek icin cani ver
Kendi varligini yok eyle ki, canan varligi ortaya ciksin.

Rasalullah sallallaht aleyhi ve sellem buyurdu ki;
“Kisi sevdigi toplulukla hasredilir” **® “Kisi sevdigi ile beraberdir. Kisi sev-
digini candan sevmeli ve istemelidir. Glizel ameller giizel hallerin neticesidir.

» 427

Ey Misri emin oldum dirsin niglin olursin olmam dimedim bunlara sinelim
didim ben olirsem dinim oOlmez peygamberler maglub olmazlar dimek
dinlerini yagma itdirmezler dimekdir yohsa isd aleyhi’s-selami c¢armiha
cekdiler Circis ve Zekeriya ve Yahya aleyhimi’s-selami ve dahi nicelerini sehid
itdiler magluben o6lmediler cesedlerini virdiler dinlerini ihya itdiler. Nesiminilin
bir dervisi isi soyilurken savma’asina gelir Nesimfi'yi suglinda goriir meydana
varur derisini soyarlar gorir birkac¢ kerre varur gellr sonra Nesimfi dir ki dervis
ne ¢cok geldin gitdlin dir; sultdanum ben hayretde kaldum ne haldur meydanda
derisini soyalar sen bunda farigu’l-bal oturirsin dir ki; bir alay kildabun elinden
halas olmaga bir deri ile sulh olduk deri onlarin olsun isde biz gitdiik diyerek
postini esinine alup Halebilin on kapusindan da selam idip ¢ikup gitmis. Bizim
de nebf isek mucizatumuz veli isek kerametimiz 6ldigiimizden sonra zuhur
ider elhamdu li’'llah zalimlerin iltifatlar yilzini gérmeziz gorirsek de kabul
itmeziz aldanmazuz akibet sehid olinca sa'y idertiz. **®

428 Miistedrek ‘ale’s-sahthayn, 111/19.

27 Buhari, Edeb, 96; Mislim, Birr, 165; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,104, IV, 107. (UYSAL,
23 Bahar 2007 )
28 (MISRT, 1223), v. 62b

Ey Misri emin oldum dersin nigin olursun, olmam demedim. Bunlara sinelim didim. ben
oluirsem dinim 6lmez peygamberler maglub olmazlar demek dinlerini yagma ettirmezler,
demekdir. Yoksa isd aleyhi’s-selami c¢armiha cekdiler. Circis ve Zekeriyd ve Yahya
aleyhimi’s-selami ve dahi nicelerini sehid ettiler. Magluben 6lmediler cesedlerini verdiler
ama dinlerini ihya ettiler.

Nesiminin bir dervisi derisi soyulurken ibadet yeri hiicresine gelir. Nesimiyi isinde go-
rar, meydana varir derisini soyarlar gorir. Gorir birkag kerre varir gelir. Sonra Nesimi der
ki

“dervis ne ¢ok geldin gittin” der;

“sultdnim ben hayrette kaldim ne hdldir meyddnda derini soyalar sen bunda endisesiz
oturursun.” der ki;

“bir alay képeklerin elinden kurtulmaga bir deri ile sulh olduk deri onlarin olsun isde
biz gittik” diyerek postunu sirtina alip Haleb’in on kapusindan da selam verip ¢ikip gitmis.
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Ciiriiklerin hep sag olur zehrin kami bal yagd olur,

Dadlar yemisli bag olur ciimle cihdn bostén sana
Curuklerin hep saglam olur zehrinin hepsi bal yag olur,

Daglar yemisli bag, bitin cihan sana bostan olur

Clriik beden ve dinyadir. Zehir kanlamak igin ¢ektigin cile ve riziktir. Bunlar
icin dlinyani verirsin. Ya cenneti bulursun, yada cehennemi.

Beden diinyada amel isleyerek Allah Teala rizasini murat ederse kanin aslinda
senin icini tiksindiren bir maddeler yigini iken sana verdigi gii¢ ile senden glizel
ameller ¢cikmasina sebep olur. Fakat “kani bozuk” denilen birisi isen kullugun di-
sinda bir hale vasil olursun ki zehrin daha zehir olarak ahiret hayatinda zakkum
yemisi olarak 6niine gelir.

Ya da bunun aksi bir hal ile cennet meyveleri.

Hz. Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l-aziz buyurdu ki:

Miiminler mahgerde derler ki; “ Ey melekler, cchennem miisterek bir yol degil
miydi?

Miimin de oraya ugrayacakti, kéfir de. Fakat biz bu yolda ne duman gérdiik,
ne ates.

iste burasi cennet, emniyet yurdu. Peki o asadilik ugrak nerede?”
Melekler derler ki:

“ Hani gegerken fildn yerde gérdiigiimiiz o yemyesil bahge vardi ya. Cehen-
nem, o siddetli azap yurdu, iste orasiydi. Fakat size baglik, bahgelik, yesillik bir
yer oldu. Siz, bu cehennem huylu, kétii suratli, ates mesrepli nefsi. Calisip, ¢caba-
layip tertemiz bir hale getirdiniz; Tanri icin atesi séndiirdiiniiz: Sulelenip duran
sehvet atesini takva yesilligi, hidayet nuru haline soktunuz; Hirs atesiniz hilim,
bilgisizlik karanhgi ilim oldu;

Hirs atesini atticiz; o ates diken gibiydi, giil bahgesine déndii..
Mademki siz kendinizdeki biitiin atesleri bizim igin séndiirdiiniiz, bu suretle de
zehir, bal haline geldi.

Mademki atese mensup olan nefsi bir bahge yapip oraya vefa tohumlari ekti-
niz. Oradaki zikir ve tespih biilbiilleri, yesillikte, irmak kiyisinda giizel bir tarzda
otiismeye koyuldular.

Tanrr’ya, ¢cadgirana icabet ettiniz, nefis cchennemine su serptiniz. Bizim cehen-
nemimiz de size yesillik, giil bahgesi, agaglik haline geldi.”

Ogul, ihsanin karsiligi nedir? Liituf, ihsan ve en degerli sevap. **°

Giictiir kati Hakk’in yolu dergdhi hem gdyet ulu,

Sidk ile olmazsan kulu etmez yolu asdn sana.
Hakk’in makami ve yolu glictiir. Dergahi gayet uludur,

Bizim de nebi isek mucizatimiz veli isek kerametimiz 6ldigimizden sonra zuhur ider
elhamduli’llah zalimlerin iltifatlari yizini gérmeyiz gorirsek de kabul etmeyiz aldanmayiz
akibet sehid oluncaya kadar gayret ederiz.

% Mesnevi, c. II, b. 2554-2570
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Sadik kulu olmazsan yolu kolay kilmaz sana.

insanlk alemi, ruh alemini gercek alemlerdendir. Bu iki 4lemin temasa gel-
digi yer ise ahlak alemidir. Ahlak dlemi ruhun arinmis, seckinlesmis ve Ustin bir
hedefe ¢evrilmis olan fiillerinin dlemidir. Orada yalniz fiiller ve hedefler vardir.
Bu hedefler sunlardir:

1. Hedef birliktir. Orada catismalar, kinler kalkmis, her sey birles-

mistir.( Fena)

2. Hedef kendine yetmedir: Eksiklerin birbirini tamamlamasi, birlik halin-

de alemin yetkin olmasidir. (Beka)

3. Hedef siikindur. Ruh, tamligin verdigi bir siikiin ve rahatlga varacak-

tir. (Vahdet)

4. Hedef mertebelerdir.Birbirine gegme imkani olan mertebeler kurula-

caktir. (Seyr) Hedef adalettir. (Tasarruftan dislip Allah Teala’dan razi olmak-

tir) Gergek diizene ve mertebelere uygun hareket etmektir. **°

Kulluda bel badlar isen sém-u seher adlar isen,
Sular gibi caglar isen tiz bulunur ummdn sana.
Kulluga bel baglarsan, aksam sabah aglarsan,
Sular gibi caglarsan, umman sana tez bulunur.

Suyun vasfi akmak, cogaldikca yol bulmak ve vasil olmaktir. Akacak ve irmak
olacak suya sahip olan icin deryaya kavusmak kacinilmaz sonuctur.

Adamin biri yillardan beri kendine bir mirsid ariyordu. Her kimi isitse ko-
sardi ama higbir kapi agiimiyordu. Bir glin basini bir tugla Gstiine koyarak uyu-
du. Aradigini distinde gérmisti. Uyaninca hemen tuglayi pmege basladi; kol-
tuguna kistirarak her nereye gitse asla yanindan ayirmaz, o olmadan namaz
kilmaz, misafirlige onsuz gitmez, bas saghgina, digine hatta uyumaya hep tug-
la ile beraber giderdi. Biri gelse de kendisini vmek istese derdi ki:

Bunu énce benim su tuglama, su cevherime séyle!

Yanina bir ziyaretgi gelse de elini sikkmak istese,

Once elini su tuglaya siir, derdi.

Bu nedir? diyenlere,

Bulunmaz bir seydir, ancak iyi kisilerde bulunur, fena kisilerde bulunmaz;
otuz sene idi ki bir seyi kaybetmistim, diin gece basimi bu tuglanin iizerine
koyunca onu tekrar elde ettim, derdi.**"

Biilbiil oluben déte gor giil gibi acil tiitegor,

Ask oduna can atagér qiilzér olur nirdn sana.
Biilbiil olup 6te gor, giil gibi acil tlitegor,

Ask atesine can atagdr cehennem sana cennet olur.

430 (SANAY, 1986), s. 82; Ask Ahlaki, s. 117 Parantez agiklamalar bizim yorumumuz.

31 (Sems-i Tebrizi, 2007), (M.310), s. 399
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Biilbiil/Andelib/Hezar

En meshur 6ticl kus olan bilbil icin ‘“Diinyada higbir miizik aleti yoktur ki,
sukusun agzindan ¢iktigi kadar giizel ses ¢ikarsin.” denmistir.

Sesinin giizelligiyle (inlii bu 6tiicti kus, tan yeri agarirken 6ter. Otiisii armoni
ve ses zenginligi bakimindan essizdir.

Boyu 16 cm olan biilbiller kil renginde olur. Bilbillerin uguslari dengesiz-
dir. Bulbdller, aydinhk ormanlarda, korularda, hatta biyilk park ve bahgelerde
bulunur. Daha ¢ok bitkilerle beslenir

Guzel ve yanik 6tisliyle taninan bu kus devr-i giil diye de tabir edilen bahar
mevsiminde (veya nevruzda) gorilur. Gulsende veya ¢cemenlikte kurdugu yuva-
sini sik dalli ve yaprakli agacg dallarina, cokca giil ocaklari icine yapar ¢linki boy-
le yerlerdeki yuvalara yilanlar ¢itkamazlar. Yilan, kus yavrularinin etine haristir.
Baska agaclara yapilmis yuvalara yilanlar, agaca sarilarak kolayca ¢ikar

Eslesmis olan yasli bilbul, ne kadar iyi bakilirsa bakilsin, kafeste yasayamaz,
olir. Eslesmeden oOnce yakalanan geng bilbil kafeste beslenebilir. Bilbuller
havalar 1sinmaya, gliller agmaya basladigi zaman ciftlesirler. Disisi yumurtadan
kalkincaya kadar yalniz kalan erkek ekseriya giin batarken baslayip gece yari-
sindan sonralara kadar oter.

Biilbiil, Tirk ve iran edebiyatlarinda basta asik olusu ve sesinin giizelligi ol-
mak Uzere cesitli 6zellikleri sebebiyle adi en ¢ok gecen kustur. Asli Farsca olan
bilbil kelimesi sonradan Arapcaya da girmistir. Tlrkgesi sanalvag olan bilbi-
lin Arapcasi andelib, Farscgasi hezar ve cemileri anadil ile

Hezarandir. Bilbiil icin andelib ve hezardan baska sesinin glzelligi dolayisiy-
la, hos-han (glizel okuyan), hos-g( (glizel soyleyen), hos-aheng (glzel sesli) ke-
limeleri de kullanilir. Bunlarin yaninda zend-han (gizel sesli kus), zendvaf,
zendbaf, zendlaf (bllbdl), mirg-i bag (bahge kusu), miirg-i cemen (¢cimen kusu),
seb-han (gece 6tenkus), miirg-i seb-hiz (gece uyanik duran kus), hezar-avaz (bin
bir sesli) gliya-yi cemen gibi kelime ve terkipler de bulbuli ifade eder.

Ayrica belabil kelimesi, bulbuller ve tasalar, kuruntular, vesveseler anlamina
gelerek cinasli kafiye olusturur.

Biitlin diinya folklor ve edebiyatlarinda genis bir yer tutan bilbil motifinin
ozellikle Dogu edebiyatlarinda dnemli bir yeri vardir Bu motif divan edebiyatin-
da her sair tarafindan, sik sik kullanilir; halk sairi, bllbill, daha serbest bir mu-
hayyile ve hassasiyetle isledigi halde, divan sairi, onu, daima ayni kadro dahi-
linde ele almistir; yani bu edebiyatta, diger unsurlar gibi, bilbdl de bir maz-
mundur. Bu mazmuna gore, divan edebiyatinda da klasik Dogu edebiyatlarinda
oldugu gibi, gllin sevgili olarak dislintlmesi ile bilbil asig1 sembolize eder ve
kendisine daima naz ve cefa eden glle asiktir. Terennimu ya gile askini ilan
veya istirabini ifade icindir. Bu durumuyla asiga ¢ok benzeyen bulbiil, sakiyisla-
riyla aglayip inleyen, durmadan sevgilisinin guzelliklerini anlatan ve ona ask
sozleri arz eden bir ds1gin timsalidir. Onun gizel sesi de asigin gizel sozleri, siir-
leridir. Nasil bilbil glilstiz olamazsa, asik da masuksuz olamaz. Giliin dikenleri
nasil bilbllin cigerini delerse, sevgilinin eziyetleri de asigin bagrini deler. Yani
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bilbil teshis yoluyla asigin biitiin 6zelliklerini havidir. Asigin biilbiile tesbihi ise
sevgilinin veya ylzinin gile, dudaginin goncaya, bulundugu yerin giilsene (gl
bahcesi) tesbihi cihetiyledir. Bilbllin gllsendeki 6tist asigin ahina benzetil-
mistir. Gul (sevgili), bulblle (asik) daima cefa ettiginden bulbiil sabahlara kadar
uyuyamaz. Edebiyatimizda bilbiil daima gl ile birlikte zikredildigi icin eski sair-
lerimiz nerede bir gl gérseler, mevsime bakmadan, derhal bir bilbil tahayydl
ederlermis. Biilbiilden ayri dislinlilemeyen giil ise giceklerin en makbuli ve hos
kokulusudur ve sayisiz nevi vardir. Biilbil seher vaktinde gilii karsisina alarak
oter. Gil, onun icin yapraklari yeni acilmis bir kitaptir. Adeta biilbiil o kitabi
okur. Bazen giil yapragindan bazen de mushaftan ayetler yahut Gilistdn’dan
beyitler okuyan bilbiliin bitin nesesi gl ile kaimdir. Gllden ayri olunca inle-
yisler icinde kalir. GUlG gorlince ise mest olur. Her zaman niyaz durumunda yal-
varan bilbilin karsisinda gil daima naz icindedir.

Kuslarin yasadiklari yerler farkh farkhdir. Karganin lesi, baykusun viraneyi
sevdigi gibi bulbill de giilzari sever. Bagda, bahcede, cicekler arasinda dolassa
da bilbll daha ziyade gil dallari ve yapraklari arasinda goérdlir. Balbalin
tahtgah, mahfil, sdyeban, sagar, keskil adlarini alan yuvasi da buradadir. Giil-
bilbil beraberligi, guliin rengi itibariyle atesi cagristirdigindan cesitli tasavvur-
lar olusturur.

Gul Hz. Mdsa aleyhisseldama Tur daginda gorinen ‘ates-i M({sa’ya benzetil-
diginde, biilbil Hz. M{sa’nin ‘kelim’ sifati ile karsimiza ¢ikar. Gilizel sesinden do-
layi biilbil ile Hz. Davut aleyhisselam arasinda da ilgi kurulur. Ayrica gil camiye,
servi minareye, bilbil ise Kur'an-1 Kerim okuyan kisiye benzetilir.**?

Yiiziin Niydzi eyle hdk derd ile kil badgrini ¢ék,

Kalbin sarayin eyle pédk séyet gele Sultdn sana.

Niyazi ylzln toprak eyle, derd ile bagrini yar,
Kalb sarayini temizlersen, sana Sultan gelir.

Kalbin iki yUzl vardir: Bir ylzii insanin sol bogrindeki ylirege muteallik ol-
dugundan sadr denmistir ki cogu seytani havatir buradan girer. Kalbin bu yi-
ziinde zulmani perdeler (hicabat) vardir. Diger ylzi Hazret-i Hakk’a mutevec-
cihtir ki bu nedenle kalp denmistir. ilahi feyz bu yiizden gelir. Kalbin bu yiiziin-
de de sayisiz nirant perde vardir.” **?

ismail Hakki Bursevi, Kitabu’n-Netice adli eserinde kalbin kazandigi ehem-
miyetli mevkiyi belirtmek ve onun bir takim mihim hususiyetlerinden bahset-
mek gayesiyle sunlari sdylemistir:

“Insanin yiizii Rahman’in aynasidir. Ayn’i ise Allah Teala’nin esrarindandir.
Clinkl ayn, alem-i emirden, viicud alem-i halktandir. Fakat birbirine ¢ok kuv-
vetle baghdirlar. insanin iki g6zii, Huda’nin nurundan ay ve giines gibidir. Biri
alem-i zat, biri dlem-i sifat’a remzdir. Cesedin maverasinda ruh, ruhun 6tesin-

432
433

(ESKIGUN, 2006), bélim 4.1
(OGKE, 2000), s.187; Yigitbasi Veli, Atvdr-néme-i Seb’a, v. 39a
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de ayn, ayn’in Otesinde sir vardir ki butlin mertebeleri bu ihata edici sir gizler.
Sir validdir. Sirrin tenezzilt rih, ruhun tenezzlli ceseddidr. Cesedin batini
alem-i halk, ruhun batini ise dlem-i ervah’tir. Ruh zevg, cesed zevce gibidir. iki-
sinin izdivacindan kalp ve diger kuvvetler dogmustur. insanin kalbi, ruhi kuv-
vetlerdendir. Kalp ism-i azamin tahtgahi, vasi Allah Teala’nin cilvegahidir.
Vicud ulkesinde hilafet kalbindir. Ondan ulu nesne yoktur. Kalbin ruha yakinh-
g1 vardir. Bu yakinlhk yiziinden ondan nur alir ve heykele verir. Kalbin ash me-
lek(ttan, cesed ise alem-i milktendir.
Semavat yedi tabakadir.  Herbirinde baska bir emr-i rahmani ve sirr-i
subhani vardir. Sifat-1 Seb’a; hayat, ilim, basar, semi, iradet, kudret, kelam-
dir. Nazul itibariyle yedisi felekd’l-kamerdir, mazhar-1 kelamdir.
Kalbin mertebesi de yedidir. Buna etvar-i1 seb’a derler. Yedincisi sadirdir ki
felek-i kamer mertebesidir, mahall-i hitaptir, akrab-1 menazildir. Sadir, kalbin
zahiridir, vehm ve hayalle ylklidir. Rahmet, feyz-i hass-1ilahidir. Onun nizu-
IG yok, kalpten zuhuru vardir, fakat dis sebepler ylziinden inzal denir. Fetih
de kalbin kapisinin fethidir, gaybm kapisinin fethidir. Kalbin batini ruhtur,
gayb-i1 izafidir. Ruhun batini sirdir, gayb-1 mutlaktir. Kalbin zahiri sadirdir,
sehadet-i izafiyyedir. Sadrin zahiri de ceseddir, sehadet-i mutlakadir. Kalp iki
taraf arasinda a’raf gibidir. Zahiri nar gibi zulmani, batini ise cennet gibi
naranidir. Bundan miminin cennete duhdliiniin batini ile kafirin cehenneme gi-
risinin zahiri ile oldugu anlasilir. Zira sonunda batin zahir, zahir de batin olur.
434
Kalb sarayini temizlemenin gerekli olduguna isaretle remzen Ras(llllah
sallallahi aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“icinde képek veya resim bulunan eve melekler girmez.

Sultana layik olan sarayda oturmaktir. Miminin kalp sarayi temizlenince sultan
tesrif eder. Rasulillah sallallahi aleyhi ve sellem buyurdu ki;

“Mii’min hurmaya veya ariya benzer; ari temiz yer ve temiz iiretir. Yine
mii’min som altin pargasi gibidir; atese atilip iizerine iiflenir, yine som altin ola-
rak ¢ikar.” **°

« 435

Siir ¢ikar gayri géniilden, ta tecelli ede Hakk
Pddiséh konmaz sardya hdne ma'mir olmadan
Semsi Sivasi kaddese’llahl sirrahu’l aziz

% (CELIK, 1994), 5.31; A.U.1.F., liED 1975/2 Erdogan Fuat, Kitabu’n-Netice ve insan, s. 216-

217.

3 Ebu Davud. Taharet. 89. Libas. 129: Nesai. Taharet. 167. Hayl. 11: Darimi. tsti’zam. 34:
ibn. Hanbel. 1/80. 83. 107. 139

% Hakim, el-Mustedrek ale's-Sahihayn, 1, 147 (253); ibn Ebi Seybe, Ebd Bekir Abdullah,
Mdasannef, 1. bsk. thk. Muhammed Abdisselam Sahin, Daru'l-kiitib el-ilmiyye, Beyrut,
1995, VII, 89 (34414, Hadisin birinci kismi); Beyhaki, Su'abi'l-iman, V, 58 (5765, Hadisin
birinci cimlesi); Kuda'i, Misnedi's-sihab, I, 278 (1354). Ra&mhurmuzi, Kitdblu emsali’l-
hadfs, Ill, 66, 67; Ebu's-Seyh, Kitabi’lemsal, s. 232 (343). (UYSAL, 23 Bahar 2007 )
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10
Vezin: Fa’ilatlin F&’ilatun F&’ilattn Fa’ilin

iki kasin arasinda ¢ekti hatt-i istiva,
(Allemel esma) yi1 ta’lim etti ol hattan Hiidd.
Zat-1 ilme Mustafa, esmaya Adem‘dir emin,
ikisinden zdhir olmustur uliim-i enbiya.
Zat-u esmd vii sifat ef’dl-u dsar ciimleten,
Her zamanda bir velinin vechine bunlar ziya.
Secde eyle Adem‘e ta kim Hakk’a kul olasin,
Eden Adem’den ibé Hakk’dan dahi oldu ciidé.
Kenz-i la-yefna yi bilmez kandedir illa fakir,
Bahr-1 bipayani bulmaz etmeyen terk-i siva.
Sureta gordiiler Allah diyeni olmus fakir,
Sandilar Allah fakirdir kendilerdir agniya.
Ravza-yi hadrayi bilmez Hizr’a yoldas olmayan,
Ab-1 hayvan-i bu zulmii gérmeyenler sandi md.
Bil ki seddeyn iki kas iskender ortasindadir,
Cem’i cem-iil cem ile feth oldu ebvdb-i Hiida.
Kande bulur Hak-ki inkdr eyleyen bu Misriyi,
Zahir olmusken yiiziinde niir-i Zat-1 Kibriyd.

iki kasin arasinda cekti hatt-1 istiva,

(Allemel esma) yi ta’lim etti ol hattan Hiidd.

iki kasin arasinda cekti diiz bir hat cekti,

Allah Teala batin isimleri 68retti o diiz gizgiden.

Bu beyti tahkik ideviiz ta ki evliyanun [43a] kelamlarini her bir mukallid
zu‘minca bir ma’ na virmeyeler dahi veya ilhAmsuz muhal idigin bilup tahrif itme-

yeler. imdi iki kagdan murad doérd vavdur hakeza s4lsher ikisi bir kavsdur, ikisinlin
ma-beyninde elif vardur zira isimdir, ikisinde yokdur zird zatdur. Lev cde sitte

ba'de sitte dimek sitte ba’de sitte dimekdiir zira Caltldur meseld vév 13 **’

vecede 13 *** Allah 66 ** 13+66= 79 vech-i dher 444!y bunlar mertebe-i mi’atda

w7 sly= 6+1+6=13

P o= 64344213

39 1J1=1-30+30+ 5=66
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2500+25= 2525 mertebe-i ahadda 25 bu kadardur vech-i dher 4449 hatt-1 adedde
beraberdiir mertebe-i mi ‘4tda ve dhadda L harfinin elifi ile ki > 1 istiva odur zira
L Llolur. 16, L 9,11, L 9= 9+ 149+6= 25 mertebe-i mi’atda hat ma’a’l-elif

2500+25= 25252 istiva 444\4 istiva-i hatt ve’i-hasil iki alti altmis alti olur iki alti bir

elif on Ug¢ olur yant iki alti birbiriniin ardina konursa altmis alti olur birbirinlin
Ustine gikarsa on iki olur elif ile on ¢ olur hazd mand kdbe kavseyn vech-i aher-i
kébe 4 kavseyn 166 166+4= 170 166 ikisi bu kadardur 166+4+166+4= 340 ev ednd
harf-i ednd yadur lzerine koyinca Ugyiz elli olur anun ¢iin ev ile getirdi ki lg yiz
kirk da iig yiz elli de Misri adedidir idgam ile ve fekk-i idgam ile vech-i aher ednd
altmis besdir Misriniin sinni simdi altmis besdedir bunu gorenler litf idip niisha-
sin alabilirse Vaniye ve musahibe gondirsinler ki padisahun sevindiirmege
mayalasdugi nice nurdur sevindiir-mek miimkiniimdur bilsiin edeb ile olursa olsun
olmazsa simden sonra bilmis olsun Allah kendini sevindirir usakhgl delikanhlig
kosun ve illa kendi billir fe-izd sevveytehu da olan iki vav bu vavlara isaretdiir kabul
itmeyen seytandur. *°

“Kas” lafzi ekser kullanista “kavs” lafzi ile tesbih ve temsil eder. iki kavsdan
murat kavs-1 viic(b ve kavs-1 imkandir.
“Alleme’l-esmayi ta’lim etti ol hattan Huda” diye buyrulmasi;

9 (MISRT, 1223), v. 43a

Bu beyti tahkik ideyiz ta ki evliyanin [43a] kelamlarini her bir mukallid zuminca bir
mana vermeyeler dahi veya ilhdmsiz muhal idigin bilup tahrif etmeyeler. imdi iki kasdan
murad dort vavdir hakeza sss's her ikisi bir kavsdir, ikisiniin ma-beyninde elif vardir zira
isimdir, ikisinde yokdur zira zattir. Lev cde sitte ba de sitte demek sitte ba’de sitte demek-
tir Zird  zaltidir mesela vév 13 **° vecede 13 **° Allah 66 **° 13+66= 79 vech-i dher 5355
bunlar mertebe-i mi’atta 2500+25= 2525 mertebe-i dhadda 25 bu kadardir vech-i aher
s35)5 hatt-1adedde beraberdir mertebe-i mi ‘atta ve 4hadda L harfinin elifi ile ki -~ | istiva
odurzird L) Lz olur.z 6, £ 9,11,1-9= 9+ 1+9+6= 25 mertebe-i mi’atta hat ma’a’l-elif
2500+25= 25252 istiva 533 istiva-i hatt toplami iki alti altmis alti olur iki alti bir elif on Gg
olur yani iki alti birbirinin ardina konursa altmig alti olur birbirinin Gstline gikarsa on iki
olur elif ile on U¢ olur hazd mané kédbe kavseyn vech-i aher-i kdbe 4 kavseyn 166 166+4=
170 166 ikisi bu kadardir 166+4+166+4= 340 ev ednd harf-i ednd yadur lzerine koyunca
Ugyuz elli olur onun igin ev ile getirdi ki {i¢ yiz kirk da tig yiiz elli de Misri adedidir idgam ile
ve idgam acmak ile baska bir yon ile ednd altmis besdir Misriniin yasi simdi altmis besdedir
bunu gorenler litf idlip nishasin alabilirse Vant'ye ve musahibe gondersinler ki padisahin
sevindirmege mayalastigl nice nurdur sevindirmek mimkiin muidir bilsin edeb ile olursa
olsun olmazsa simden sonra bilmis olsun Allah kendini sevindirir ugakhgi delikanliligi kosun
ve illa kendi bilir fe-izd sevveytehu da olan iki vav bu vavlara isarettir kabul etmeyen sey-
tandir.
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“Ben yeryiiziinde bir halife (bana muhatap bir mahlik, Adem) yaratacagim...”
“1 kelamiyla meleklerin”.. Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip durur-
ken, yerylziinde fesat cikaracak, orada kan doékecek insan mi halife kiliyorsun...”
42 iddialarina karsilik “... sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim...” ** “Allah
Adem’e biitiin isimleri, (esyanin adlarini ve ne ise yaradiklarini) 6gretti.” *** Beya-
ni hakikat ile Adem’in yiiceligini asikar eyledi.

Allah Teala “... eger siz so6zlinlizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana bildi-
rin...” 4 buyurunca melekler “Ya Rab! Seni noksan sifatlardan tenzih ederiz, se-
nin bize 6grettiklerinden baska bizim bilgimiz yoktur; stiphesiz alim ve hakim olan
ancak sensin...” *® diye kabul ettikleri agiklayinca, Allah Teala “Ey Adem! Esyanin
isimlerini meleklere anlat” dedi. Adem onlarin isimlerini onlara anlatinca, “Ben
size muhakkak semavat ve arzda goriinmeyenleri (oradaki sirlari) bilirim. Bundan
da 6te, gizli ve acik yapmakta olduklarinizi da bilirim, dememis miydim?” dedi. **’

Bu beyt Adem aleyhisseldam da olan mazhariyyetin ilahf isimlerin hepsini top-
ladigina isarettir. Yani Allah Teald’nin muttasif oldugu sifat-1 stbGtiyyesi Uzere
halk eyledi. Cinkii hayat, ilim, irdde, semi, basar ve kelam sifatlariyla muttasifdir.

Bir baska mana “iki kas”dan murad celal ve cemal sifatlaridir. Celal sifati kahr
ve gazabla alakali olan sifattir. cemal sifati niza ve lutfla alakali olan sifattir. hatt-1
istiva zii’l-celal-i ve’l-ikramin tam zuhur yeri olan Hakikati Muhammediye’dir. Allah
Teald’in zatinin celadl ve cemaline sifatina mazhar olan ilaht isimlerin hepsine ka-
vusmus demektir.

“Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman... ayetiyle Ufle-
nen ruhun izafeti celdl ve cemal olan feyz-i Muhammedidir. Hz. Adem feyz-i
hakikat-i muhammediyyeye mazhariyyet ile mazhar-i celal ve cemal oldu.

“yedeyn”den de murat sifat-1 celdl ve cemaldir. Bu nedenle celal mazhari olan
seytan, Adem aleyhisselama secdeden imtina edince:

“iki elimle yarattigima secde etmekten seni men eden nedir? Bébiirledin mi,
yoksa yiicelerden mi oldun? ...” ** hitabiyla muhatab oldugu Hz. Adem
aleyhisselam celal ve cemali cami oldugunu aciklamaktadir. Bitin ilaht isimlerin
merkezi celal ve cemal sifati oldugu cihetle Hz. Adem aleyhisselam hakikati
Muhammediyye feyzi vasita olmakla isimlerin hepsini 6grenici oldu. Yani isimlerin
hepsinin mazhari tam oldu. Biitlin isimleri bilmek hilafet geregi olduguda ayri bir
hakikattir. Kainatta bulunan her sey bir sey ilahi isimlerden bir hakikatin terbiyesi
altinda zuhur eder. Bu sekilde olmasa idi hakikat-i muhammediyye ile ilahi isimle-
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rin mazharina kadir olamayip halife olmaktan diserdi.

Bir baska mana Hz. Adem aleyhisselam ve Havva validemiz olup ikisinin izdiva-
cindan nesillerin viicGda gelmesidir.

Bir baska mana; Adem’de olan akil ve nefis ciizlerinin bulunmasi ve imtizag ve
birlesmesinden kalbin dogmasi ile Hakikati Muhammediyyeye istidad kazanmasiy-
la hakikat-i muhammediyye feyzi ile ilahi isimlerin hepsine mazhar olup hakikati
muhammediyye vekil oldu.

Zat-1 ilme Mustafa, esmaya Adem‘dir emin,

ikisinden zéhir olmustur ulim-i enbiya.

Rasdliillah sallallahii aleyhi ve sellem Allah Teald’nin Zati ilmine, Adem
aleyhisselam isimlerine mazhardir.

Enbiyanin ilmi bu ikisinden meydana gelmistir.

“zat” nefsiyle kdim olana denir. isim ve sifat zatin mefhimudur. Besere tam
bir kabiliyet verilmedi ki; Allah Teala’nin zatinin aslini ve hakikatini idrak eyleye.
Onun icindir ki Allah Tealda’nin fiilleri idrak olunur ondan sonra istidadi kadarda
sifat ve zati idrak olunur ondan sonra hayret-Usti-hayretdir ki; bu dedigimiz
salikinin tarikidir. Bazilari idrak olunur derlerse de yine hakikat agisindan yine
noksandir. Allah Teala’nin bildigimizden baska olmasi kendi vasfidir. Onun igindir
ki Allah Teala’nin sifati, zatin ayni degil gayri daht degildir.

“isim”: konulan veya tayin edilen bir seyin alameti olan seye derler. Bazi
mesadyih yaninda isim lafiz ve yazilan sey degildir. Belki isimden murat konulanin
kendisidir.

“Zat-1 ilme Mustafa, esmaya Adem‘dir emin” beyti, gecen beyti tefsir ve acik-
lamasi gibidir. Yani Hakikat-i Muhammediyyeden ibaret olan hatt-1 istivadan
Adem’e esmayi ta’lim ettigini bu beyit agiklamadir. Clinkii vasita olmada kalem
mesabesinde olan Hakikat-i Muhammediyye ile zati ilmi levh-i mahfuza cikarip
Adem aleyhisselama hakikatleri verdi demektir.

Hakikat-i muhammediyye ilm-i zat ile ruhlarin hakikatlerini belirsizlik aleminden
bilinirlige vasita oldugu ve rGhun hakikat-i muhammediyyeden izafi olmasiyla
Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellem ebu’l-ervah ve Hz. Adem Aleyhisselam ebu’l-
beser olmakla 6ncekiler ve sonrakilere silsile ile enbiya ve evliyaya onlardan intikal
etmistir demek olur.

Zat-u esmd vii sifat, ef’dl-u dsar ciimleten,
Her zamanda bir velinin vechine bunlar ziya.
Zat'in isimleri ve sifat, ef’al ve eserlerin hepsi,

Her zamanda bir velinin ylizline bunlar ziyadir.

Bu beyit tevhidin mertebelerini beyandir. Tevhidin tarifinde bircok agiklama
vardir. Hepside birbirine yakin ve tasdik eden sekildedir. Bazilari demistir ki;
tevhid lUgatta bir seyin tek oldugunu bilmek ve hiilkmetmektir. Hakikat i1stilahinda
zat-1 ilahiyyeyi fena ile tasavvur ve zihin ve vehimlerde hayal olunan her seyden
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tecrid etmektir.

Bazilari demistir ki; tevhid coklugu vehm olunan veya bilinen ve hissedilen seyi
tek kilmaktir Bu bilme ise sifatta ve zatta olur.

Bu beyt tevhidin bltlin zamanlarda kamil bir veli ve mikemmilin ylziinde asi-
kar oldugunu haber veriyor.. isimlerin tevhidi ve hilafet riitbesinin mazhari olan
zat her asirda biri olur. Bu zat Hakikat-1 Muhammediyye veraset ile halifetillah
olan kutbu’l-aktab ve gavs-1 a’zam denilen kisidir. Bu nedenle “Her zamanda bir
velinin vechine bunlar ziya” diye buyruldu.

TEVHID MERTEBELERI
iki bélimde incelenmekte ve degerlendirilmektedir.

ilk boliim Fenafillah mertebeleri olarak isimlendirilir.

Bu bolim 3 mertebeden meydana gelmektedir, Bunlara, Terakki Makamlari
da denir, Sirasiyla;

a- Tevhid-i Ef'al,

b- Tevhid-i Sifat,

c- Tevhid-i Zat'tir.

ikinci baliim Beka-billAh mertebeleri olarak isimlendirilir.

U¢ mertebeden ibarettir, Tedelli Makamlari diye de adlandirilmaktadir.

a- Cem,

b- Hazreti-l-cem,

c- Cem’u’l-cem,

d- Ahadiyyeti’l-cem: Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem Efendimize has
ve O’na ait bir makamdir. Telkin edilemez. Edilse de anlasilamaz.

FENAFILLAH MERTEBELERI

a-Tevhid-i Ef’al: Fiillerin birligi anlamina gelir. Bu mertebede gozetilen edebi
Fiillerin hepsini yani bize nisbetle iyisini de kotlslini de Hakk’a nisbet etmek
esastir. Cankil onlarin iyiligi ve kotilGgu bize goredir. Yoksa Hakk’a nisbet edil-
diginde hepsi hayirdir ve isimlendirilmemistir, Fiillerin iyiligi ve fenaligi, kula
nisbet edildiginde belirlenir ve bu zamanda, iyi ve koti diye adlandirilir.

b- Tevhid-i Sifat: Sifatlar Hakk’indir. Yani diri olan, isiten, géren, sdyleyen,
irade eden ve yegane kudret sahibi Allah Tealad’dir.

c- Tevhid-i Zat: ViclGd Hakk'indir. Bu makamda salik hissen, aklen ve haya-
len gerek ef’al, gerek sifat ve gerek zat aynalarindan vicadu’llah’a baglanip,
climle esyanin viicGd-1 Hakk oldugunu mildhaza eder ve bu esnada istigrak ha-
sil olur.

BEKABILLAH MERTEBELERI
a-Cem Makami: Hakk’i zahir, halki batin olarak miisahede etmek. Bu ma-
kamda, halk ayna olup, oradan Hak zahir olur. Bu makamda, vahdet suhldu ga-
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liptir.

b-Hazretii’l-cem Makami: Halki zahir, Hakk’i batin olarak miisahede etmek.
Burada Hakk aynasindan, halk zahir olmustur.

c- Cem’u’l-cem Makami: Kesret ve vahdeti cem’eden bir makamdir. Zahir
olsun, batin olsun etimle var olanin Hakk olarak miisahede edildigi yer diye ifa-
de edilir. Zahir olan mukayyed, batin olan mutlaktir. Mukayyed dedigimiz de,
mutlak dedigimiz de hepsi Hak’tir diye zevk olunur.

d- Ahadiyyeti’l-cem Makami: Bu makam, makam-1 Muhammedi’dir.
Mukayyed olan varliktan kaydin kaldirildigi yerdir. Gergek imanin son duragi
burasidir. Bundan sonra baskaca bir makam yoktur. Clinki burasi en ylice mer-
tebedir.**°

Secde eyle Adem‘e ta kim Hakk’a kul olasin,
Eden Adem’den ibd Hakk’dan dahi oldu ciidd.
Secde eyle Adem‘e ta kim Hakk’a kul olasin,
Eden Adem’den iba Hakk’dan dahi oldu clida.

Mirsid-i kamil ve mikemmil Allah Teala’nin halifesi olur ki; hakikati seriate
tatbik ve ilahT isimlerin hepsini tahkik ile ademin manasidir.

“Secde”, ta’zim tevazu’ ile itaat ve boyun egmedir. Yani yukarida gectigi lizere
ilaht isimlerin hepsine tam mazhar olan adem-i manaya secde eder.

“Kim Rasil’e itaat ederse Allah’a itaat etmis olur. Yiiz ¢evirene gelince, seni
onlarin basina bek¢i géndermedik!” *°' Geregince basiretli mirsid Rasalillah
sallallahi aleyhi ve sellemin vekili oldugu itibariyle mirsidine itaat ve baglanan
Ras@lillah sallallahi aleyhi ve selleme itaat ve boyun egmistir. RasGllllah
sallallahi aleyhi ve selleme itaat ve boyun egen Allah Teala’ya itaat ve boyun eg-
mis olur.

insanin Yaratihigi*?

Bltiin yaratilis olaylari igerisinde insanin yaratilisi biiylik bir 6neme sahiptir.
insanin yaratilisinin, Kur'an-1 Kerim’in tizerinde israrla durdugu ve iman esasi
olarak kabul ettigi ahirete imanla ¢ok yakin bir iliskisi vardir. ilk yaratilis
ahiretteki yaratilistan daha hayatidir. Ahiretteki yaratma ise ilk yaratmanin
tekrarindan ibarettir.

insanin yaratilisini kelamcilar Adem aleyhisselamin yaratilisi ile 6zdeslestir-
mislerdir.  Kur'an-1 Kerim’de Adem aleyhisselamin nasil yaratildigini belirten
ayetler bulunmaktadirlar.

“.. Allah Adem’i topraktan yaratti, sonra ona “ol” dedi ve oluverdi.

“Sizi bir camurdan yaratan, sonra 6liim zamanini takdir eden ancak O’dur.

» 453
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» 454

insanin camurdan yaratildigini ifade eden ayetler ayni zamanda bu ¢camura
farkh nitelikler yuklemektedirler. “Yapiskan ¢amur”, “kuru ¢amur”, “pismis
camur”, “sekillenmis kara balgik” ifadelerini kullanmistir.*>

insanin topraktan yani cesitli sifatlara sahip ¢camurdan yaratildiktan sonra
ona ruh Uflenmesi asamasi vardir. Kelamcilar topraktan yaratilmayi birinci
asama, ruhun Uflenmesini de ikinci asama olarak degerlendirip, yaratmanin iki
asamadan miutesekkil oldugunu distinmektedirler.

Ayetlerde gecen “ruhun Uflenmesi ifadesi insanin yaratilisini anlamada
onemli bir yer isgal etmektedir. Ufleme anlamina gelen “nefh”  kelimesi
Kur'an-1 Kerim’de farkli ayetlerde farkli baglamlarda gegmektedir.

“Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman siz hemen onun
icin secdeye kapanin.” **° “iffetini korumus olan imran kizi Meryem’i de Allah
ornek gosterdi. Biz, ona ruhumuzdan iifledik ve Rabbinin sézlerini ve kitapla-
rini tasdik etti. O géniilden itaat edendir.” **’

“Sonra onu tamamlayip sekillendirmis, ona kendi ruhundan iiflemistir. Ve
sizin igin kulaklar, gézler, kalpler yaratmistir. ...” **®

“Sura iiflendigi zaman artik aralarinda akrabalik baglari kalmamistir,
birbirlerini de arayip sormaziar.” **°

“... Benim iznimle ¢camurdan, kus seklinde bir sey yapiyordun da ona iiflii-
yordun, hemen o bir kus oluyordu.” **°

Bu ayetlerde “lfleme” kelimesi farkh baglamlarda kullanilmis olsa da, ke-
limeye verilen anlam aynidir. Bu ayetlerde gecen (ifleme kelimesi ile nesneye
hareket ve canliligin verilmesi kastedilmistir. Yukarida érnek olarak verdigimiz
ayetlerde ruhun tflenmesi ile ilgili bakis agimizi ydonlendirecek ve diger ayetleri
anlamamiza yardimci olacak ayet Hz. Meryem 6rnegidir. Clinki bu ayet Ufle-
menin anlamini net olarak agiklamaktadir. “Meryem’e ruhumuzdan ufledik”
ifadesi klasik ruh anlayisi cercevesinde dislinilirse problem olusturmaktadir.
Clinkd bu Gflenen ruhla Meryem’in canlanmasi gerekirdi ki bu mimkin degil-
dir, zira Meryem hayattadir. O zaman bu ifadeden anlasiimaktadir ki Meryem’e
ruhun iflenmesi ile isa yaratilmistir.

Sonug olarak ilk insanin yaratilisi hem cins hem de bir sey olarak biiylk
onem tasimaktadir. Yukarida agiklanan yaratilis evrelerinin en 6nemli asamasi
ruh tflenmesi asamasidir ki, bu farkh anlayislara yol agmistir. Ancak bu asama
insanin canlihgini ifade eden bir asamadir. Yoksa felsefi kabullerin sekillendirdi-
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gi insani insan yapan, Ustiin ve soyut bir cevher degildir.

Hz. Adem aleyhisselama Secde
Kur'an-i Kerim'de Allah Teala'nin emriyle meleklerin Hz. Adem

aleyhisselama secde ettiklerinden haber verilmektedir. Ancak secdenin keyfiye-
ti ve secde olgusuna ser’i literatlrde ylklenen anlam goz 6niline alindiginda,
Meleklerin Hz. Adem aleyhisselama nasil ve ne sekilde secde etmis olabilecek-
leri sorunu ile karsi karsiya kalmaktayiz. Ayni zamanda Kur’anf bir kavram olan
'secde’ ye yliklenen farkli anlamlar da bu sorunu yoruma acik hale getirmekte-
dir. Seriat orfiinde, Allah Tedléd igin alni yere koymak ve Yiice Yaraticinin huzu-
runda yerlere kapanmak anlamina gelen secde yalnizca Allah Teala'ya karsi
yapilmasi gereken bir eylem olarak kabul edilmis, Allah Teala'dan baskasina ya-
pilmasi ise yasaklanmistir. Hal boyle olunca karsimiza su sorular ¢cikmaktadir:

Meleklerin Allah Tedld'nin emriyle Adem aleyhisseldma yaptiklari secdenin
mdhiyet nedir? Keyfiyeti nasildir?

Adem aleyhisseléma yapilan bu secde, bir ibddet secdesi midir, yoksa Adem-
'in Ustiinliigiini vurgulama adina yapilan bir ta’zim gésterisi midir?

Adem'e bu secdenin yapilmasinin ne gibi hikmetleri olabilir?

Bu ve benzeri sorulari daha da ¢ogaltmak mimkdndir.

Secde Kelimesinin S6zliikk Ve Terim Anlamlari

Arapca Jdis kokiinden tlremis bir isim olan secde kelimesi, itaat etme, bo-

yun egme, saygi gésterme, basi 6ne egme, selamlama, alni yere koyma, ibadet
kastiyla egilme, teslim olma, bir kimsenin hiikiimranligi altina girme gibi anlam-
lara gelir.

Araplar, meyvesinin bollugundan dolayi dallari yerlere egilen hurma agaci-
na, 'nahletiin sdcidetiin' (secde eden / sarkan hurma agaci) derler.

Ragib el-isfehani (502/1108), secde kelimesinin liigatte; egilmek, kendini
kiicik gormek, son derece itaatkar olmak anlamlarina geldigini soyleyerek, s6z
konusu bu kelimenin Allah Teélad karsisinda kendini kiiclik gorerek (tezelliil),
O’na boyun egip ibadet etmeyi, kulluk yapmayi ifade etmek icin kullanildigini
belirtmektedir.

Terim anlamina gelince: Kisaca secde, ‘alni yere koymaktan ibarettir’ diye
tanimlanmistir. Hatta bunun ibadet niyetiyle olmasinin da sart olmadigi soy-
lenmistir. Ancak yine de secde’nin namaz ibadetinin bir rikni olarak kavram-
lastigini gérmekteyiz. Buna gore secde denilince namazda alni, burnu, elleri,
dizleri ve ayakuclarini yere koyarak Allah Teala'nin huzurunda yerlere kapanma
akla gelmektedir. Buna gore aslinda terim olarak mutlak anlamda yere kapan-
ma anlamina gelmesine ve genis bir anlama sahip olmasina ragmen dini litera-
tirde secdenin namaz ibadetindeki bir rikinle 6zlestestirildigi anlasiimaktadir.
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% Kokii Ve Tiirevlerinin Kur’andaki Anlamlari

A. Allah’a itaat Etmek, Emrine Boyun Egmek

B. Saygi Gostermek, Saygi ile Selamlamak

Meleklerin Hz. Adem aleyhisselama ve kardeslerinin Hz. Yusuf
aleyhisselama secdelerinden s6z eden ayetlerde gecen secde kavramina verilen
anlamlardan birisi de, selamlamak ve saygi gostermektir.

C. Allah’a ibadet Maksadiyla Boyun Egmek ve Alni Yere Koymak

D. Egilmek, Bas Egmek; Algak Goniillii Olmak; Saygili Olmak

E. Namaz Kilinan Yer

Kur'an-1 Kerim’de toplam yirmi sekiz yerde ism-i mekan formu ile gecgen
mescid ve mesdcid kelimeleri bu anlamdadir. Kur’an-1 Kerim’de secde kavra-
mina verilen bu anlamlarin, ligatta bu kelimeye verilen anlamlarla da yakindan
iliskili oldugu gorilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Yer Alan Secde Cesitleri

A. Zorunlu Secde (Teshiri Secde)

Bu grupta yer alan varliklarin secdesi, iradesiz ve zorunlu olarak yapilan bir
secdedir. Bitkilerin, hayvanlarin, daglarin, gélgelerin, gok cisimlerinin Allah Tea-
la'ya secde etmelerinden bahseden ayetlerde, s6z konusu cemadat, nebatat ve
hayvanatin bizim anladigimiz anlamda dilsel suskunluklarina ragmen, bizzat
varliklariyla gercegi haykirdiklari ve yaratilis gayelerine uygun hareket etmeleri.

B. istege Bagh Olarak Yapilan (ihtiyari) Secde

Ragib el-isfehani (502/1108), zorunlu (teshiri) secdenin karsiti olarak ihtiyari
secdeyi zikretmis ve bunun yalnizca insana has oldugunu séylemisse de melek-
lerin ve cinlerin secdelerini de bu grupta degerlendirmistir.

Meleklerin Hz. Adem aleyhisseldma Secdesi

Kur'an-1 Kerim’de Meleklerin Hz. Adem’e secdesi, yedi ayri s(rede anlatil-
maktadir. Allah Te4lad meleklerden Hz. Adem aleyhisselama secde etmelerini is-
temis, onlar da higbir itirazda bulunmaksizin bu emri yerine getirmislerdir.

Kur'an-1 Kerim’deki ayetlerden Hicr ve Sad sdrelerindeki ifadelerde, melek-
lerin secde ile emrolunduklari kimse icin, Adem ismi zikredilmemis, bunun ye-
rine beser ifadesi kullaniimis;

Bakara, A'raf, isra, Kehf ve Taha slrelerinde ise acikca Adem ismine yer ve-
rilmistir. Yine Hicr ve Sad s(relerindeki ayetlerde meleklerden secde etmeleri
istenen kisiye ruh (ifiiriilmesinden s6z edilirken, diger sGrelerdeki ayetlerde bu
konudan s6z edilmemektedir.

Buna gore, kendisine secde edilmesi istenen kisinin Adem, Adem’in ise, bi-
¢im verilmek suretiyle yaratilisi tamamlanan, kendisine ruh Uflenen, boylece
beden ve ruh birlikteligi ile tam ve suurlu bir varlik olan insan oldugu anlasil-
maktadir. Bu degerlendirmeler karsisinda asil problem olarak tzerinde durul-
masi gereken sorularimizi da su sekilde siralayabiliriz:
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a-Melekler ne zaman secde ile emrolundular? Bu secde emri Adem
aleyhisseldmin yaratilisindan ve ruhunun (iflenmesinden énce mi, yoksa sonra
mudir? S6z konusu bu emir melekler tarafindan ne zaman yerine getirildi?

b- Secde emri meleklerin tamamini mi yoksa bir kismini mi kapsamaktadir?
Meleklerin hepsi bu secdeye istirak etmisler midir? Meleklerin secdesi ayni anda
mi, yoksa farkl zamanlarda mi gerceklesmistir?

Meleklerin Hz. Adem aleyhisselama secde etmelerini konu alan tiim ayet-
lerde meldike (melekler) kelimesinin ¢ogul olarak gelmesi ve 6zellikle Hicr,30 ve
Sad, 73 ayetlerinde “Derken biitiin melekler topluca secde ettiler.” te’kid ifa-
desi olarak yer alan kiilliihiim (meleklerin tamami) ve ecmadn (topluca) kelime-
lerinin kullaniimasi, s6z konusu secdenin bitin melekler tarafindan yapildigini
gostermektedir. Alimlerin biyiik cogunlugu da bu goristedir. Pes pese gelen
bu te’kid ifadeleri meleklerin bir kisminin secde etmemis olabilecegi ihtimalini
ortadan kaldirdigi gibi, meleklerin tamaminin ayni anda, bir defada ve topluca
secde ettikleri anlamini daha da pekistirmektedir.

Gazzali (505/1111), Razi (606/1209), Muhyiddin ibni’l-Arabi (638/1240),
Mevdadi (hyt.1979) gibi bir grup alim Hz. Adem aleyhisseldma secde eden me-
leklerin yalnizca yeryiizii melekleri oldugu, bir kissm meleklerin veya gékteki
meleklerin ise Adem aleyhisselama secde ile emrolunmadigi goriisiindedir.
Bu alimlerden Gazzali, Adem aleyhisselama secde eden meleklerin, insan cin-
sinin koruyucusu olan yer melekleri oldugunu, gokyiizii meleklerinin ise Hz.
Adem’e secde etmedigini belirtirmektedir.

c- Secde emri yalnizca Hz Adem aleyhisselémin sahsiyla mi sinirlidir, yoksa
Hz. Adem aleyhisselém orada insan nev’ini mi temsil etmektedir?

Allah Teala insanogluna bahsettigi nimetleri sayarken, bunlar arasinda me-
leklerin Adem aleyhisseldma secde etmelerine de yer vermektedir. A'raf
shresinin 10 ve 11. ayetlerinde bu husus acik¢a yer almaktadir. S6z konusu
ayetlerin mealleri su sekildedir: “Andolsun ki (ey insanlar), sizi yeryliziine ger-
cekten (bolluk icinde) biz yerlestirdik ve size orada geciminizi saglayacak seyler
verdik. (Hal béyleyken) ne kadar az siikrediyorsunuz! Evet, gercekten de sizi ya-
rattik, sonra size bicim verdik ve sonra da meleklere “Adem’in 6niinde secde
edin!” dedik. Bunun iizerine, iblis’in disinda, onlar(in hepsi) secde ettiler. (Bir
tek) o secde edenlerin arasinda yer almadi.” Burada goruldigu Gzere hitap in-
sanlarin timiinG icermektedir. Bu durum s6z konusu secdenin, sadece Hz.
Adem aleyhisseldmin sahsi ile sinirli olmayip, insanhigin babasi kabul edilen Hz.
Adem aleyhisseldmin sahsinda biitiin insan cinsini_kapsadiginin bir isaretidir.
Ayrica konu ile ilgili ayetlerde yer alan beser lafzinin cins ifade edebilecegi g6z
oniinde bulunduruldugunda da, bu secdenin yine Adem aleyhisseldmin sahsi ile
sinirh kalmayip, insan cinsini kapsadigi sonucuna ulasilabilir.
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d- Bu ayetlerde anlatilan secdenin mdhiyeti nedir? Bu secdeden maksat se-
riat érfiinde bilinen ibadet secdesi gibi bir secde midir? Yoksa sézliik anlamla-
rinda yer alan bir selamlama veya saygi ile e§ilme yahut itaat etme seklinde bir
secde midir? Bu secde ile Hz. Yusuf aleyhisseléma yapilan secde arasinda ne gi-
bi bir benzerlik vardir?

Miifessirlerimiz meleklerin Hz. Adem aleyhisseldma secdelerinin tipki kar-
deslerinin, Yusuf aleyhisselama yaptiklari secde gibi ibadet kasti tasimadig tize-
rinde ittifak etmekle birlikte, onlarin bu secdelerinin keyfiyeti ve mahiyeti hak-
kinda farkli gorusler ileri sirmuslerdir.

Mifessirlerin bu konudaki gorislerini su sekilde 6zetlemek mimkindur.

1. Meleklerin secdesinin yere kapanmak siiretiyle gergeklestigi goriisii
2. Meleklerin secdesinin yere kapanma seklinde gergeklesmedigi goriisii
3. Meleklerin secdesinin sembolik bir secde oldugu goriisi

e- Bu secdenin hikmeti nedir?

Yiice Yaraticinin en glizel bir bicimde yaratip kendi ruhundan Ufledigi ve
yeryuziinde halife kildig1 Hz. Adem aleyhisseldm ve onun sahsinda temsil edilen
insan serefli bir varliktir. Onun bu degeri, lstlendigi misyonunun da énemini
gostermektedir. Allah Teald’nin tim emirlerini itirazsiz olarak yerine getiren
Melekler, Adem aleyhisseldma secde etmekle onun Gstiinligiini tescil etmisler
ve bu saygilarini da insanoglunun yararlari dogrultusunda bir takim isleri Ustle-
nerek sergilemislerdir. Genel olarak insanligin hayatini stirdiirmesine imkan ta-
niyan tabiat olaylarinin belli bir diizen icerisinde yliriimesini saglamak, 6zel ola-
rak da insanlari korumak isinde; onlari iyi ve glizele yonlendirmede; onlarin ya-
pip ettiklerini kayit altina alma ve benzeri pek ¢ok konuda melekler lzerlerine
diiseni hakkiyla yapmaktadirlar. Adem aleyhisseldma secde emrini veren Yiice
Allah Teala'dir, dolayisiyla bu emri yerine getirmekle bizzat Allah Teala'ya iba-
det edilmistir. Adem’e saygi gosterisi olarak, baska bir ritielin degil de 6zellikle
'secde'nin istenmesi, secde ibadetinin 6nemini ve saygi gosterisindeki yerini or-
taya koymaktadir. Bu ylzden secde, kulun Rabbine en yakin oldugu eylem ola-
rak nitelendirilmistir. Allah Teald’nin emrini yerine getirmedigi icin de iblis, kiif-
redenlerden olmustur. iblis’in kiifrli, secde emrinin Yiice Allah Teald'nin emri
oldugunu ve O'nun tim yaptiklarinda ve emirlerinde sayisiz hikmetler bulun-
dugunu bildigi halde, sirf inat, kibir ve kiskangligindan 6tiri secdeye varmamis
olmasindan dolayidir. Buna gére secdenin, meleklerle iblisin denenmeleri icin
oldugu ve imtihan hikmetine mebni olarak emredildigi anlagilmaktadir.

Sonuc

Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’nin meleklere, yeryiziinde halife olarak yara-
tacagl Adem aleyhisselama secde etmelerini emrettigine dair ayetlerden ve bu
ayetlerin bir arada degerlendirilmesinden ortaya c¢ikan hususlari su sekilde
Ozetlenebilir.

1- Bu secde emri, meleklere Hz. Adem aleyhisseldm yaratiimadan énce ha-
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ber olarak verilmis, Adem aleyhisseldmin yaratilmasi tamamlanip ruh iflenme-
sinden ve meleklerden Ustlin oldugunu gosteren isimlerin 6gretilmesinden son-
ra tim melekler tarafindan topluca ve ayni anda gerceklestirilmistir.

2- Adem'e secde emrini veren ayetlerde gecen lam harf-i ceri, meleklerin
bizzat Adem aleyhisselamin sahsina secde ile emrolunduklarini gésterir. Bu em-
ri veren Allah Teala oldugu icin yapilan secde, ayni zamanda Allah Teald’ya ita-
attir. Bu emri yerine getirmeyen iblis, meleklerden ayrilarak Allah Teala’ya karsi
gelenlerden olmustur.

4- Bu secde ibadet secdesi anlaminda degildir. Allah Teald’dan baskasina
yapilmasi emredilen secde yliceltme ve selamlama anlamindadir.

3- S6z konusu secde, terim anlaminda gerceklesmis olabilecegi gibi, ligavi
anlamda veya daha farkh bir sekilde de gergeklesmis olabilir. Bizim bdyle bir
seyi tespit imkanimiz yoktur. Hakikatini tam olarak bilemedigimiz varliklar olan
melekler ayni zamanda fiziksel bir anlam da tasiyan secdeyi kendi varliklariyla
miutenasip bir tarzda yerine getirmislerdir. Ancak burada meleklerin secdesinin
sekilselligi degil de onun icerdigi anlam 6ne cikarilmalidir. O da Allah Teald’nin
emri geregi meleklerin, Adem aleyhisseldmin sahsinda, insana saygl sunma,
onu yliceltme ve selamlamalaridir. Allah Teala, meleklerin Adem aleyhisselama
secdesini, saygl gosterme, yliceltme ve itaatin en ylksek sekli sayillan secde
kavramiyla bize anlatmaktadir.*®*

Kenz-i la-yefna yi1 bilmez kandedir illa fakir,

Bahr-1 bi-payani bulmaz etmeyen terk-i siva.
Tiikenmez hazineyi bilmeyen fakirden baska nedir,

Baska seyleri terk etmeyen sonsuz deryayi bulamaz.

“Rasiiliillah sallalldhii aleyhi ve sellem buyurdular ki:
“Benim nazarimda en ziyade gibta etmeye deder kimse su evsafi tasiyan kim-

sedir: (Diinyevi yiikii ve) hdli hafif, namazdan nasibi fazla, insanlar iginde (adem-
i sohretle) gizli kalmis ve kendisine (cemiyette) iltifat edilmemis mii’mindir. Onun
rizki (zaruri ihtiyaglarina) yetecek kadardi, o buna sabretti, 6liimii de ¢cabuk geldi,

az miras birakti, kendisi icin mdtem tutan kadin da az oldu.

» 462

Sureta gordiiler Allah diyeni olmus fakir,

Sandilar Allah fakirdir kendilerdir agniya.

Allah! Diyeni zahirde fakir olmus gorenler
Kendilerini zengin Allah Teala fakirdir zannettiler.

Rasalillah sallallahti aleyhi ve sellem buyurdu ki;
“En ¢ok belalara diisenler nebilerdir. Sonra onlara en fazla benzeyenler,

sonra onlara benzeyenlere benzeyenlerdir”

461
462

(KESKIN) Makalesi dzetlenerek alinmistir.
Tirmizi, Ziihd, 35; ibn Mace, Ziihd, 4; Ahmed b. Hanbel, V, 252.
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Musibetler icin soylenilmis en glizel sézlerden biri olan bu hadis-i serifin manasi
iyilik sahibi olmanin, dogruluk geregine gére yasamanin mutlu olmak ile dogru
orantili olmadigidir.

“Her bela, sikint1 bir bahsis agar. (Her mihnet ile bir hediye gelir).” Hakikatte
kahrin aslinda latuf gizlidir. Hatta bir kimseye dua eden “Allah Tedld isléh eyleye,
insaf vere” dese “Allah Tedld beldni vere” demek gibi olur. Terbiye celal perdesi
ylziinden zuhur etmektedir. Bu nedenle bela lutufun ash olup rahmete kavustu-
rur.

Kahr ve lutf insanlarin tabiatina goéredir. Bir kimsenin tabiatina kahr olan, o6te-
kinin tabiatina gore bir lutftur.

Muhyiddin ibn’ll Arabi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz buyurdu ki;

“Allah Tedla’nin her bir hediyesi giizeldir; sen hevd ve hevesine uygun olani
hayr, hevéd ve hevesine uygun olmayani da ser kabul edersin. ‘Her sey Allah ka-
tindandir’ de”. “Hevdna uygun olan her hediye sikinti, hevdna uygun olmayan
her sikinti ise hediyedir.”

Diinya hayatinda olan olaylar hakkinda kesin olarak “nedeni sudur” denilecek
bir sebep bulmak ¢cok zordur. Cinki Allah Teala “O, her giin yeni bir tecellidedir”
%3 buyurarak bir defa tecelli ettiginde ikincisini tekrar kilmamistir. Allah Teala tek
oldugu gibi yarattigi mahlukatida her ne sekilde olursa olsun tek ve yalniz bir bi-
reydir. insanlarin dahi Urettikleri standart esyalar dahi benzer gériinsede hepsi tek
ve benzersizdir. Bu bahsedilen seyleri anlamak gliniimiiz icin zor olsada gelecekte
daha iyi fark edecegiz.

Yaratilisin tek olmasi Allah Tealda’nin tek ve bir olmasinin en blyuk delilidir. Kai-
natta yaratildigl ginden bei tekrar eden benzer hicbir mahllk yoktur. Mesela Hz.
Mevldna kaddese’llahi sirrahu’l aziz bir tanedir. Onun ikincisi bir daha gelmeye-
cektir. Niyazi-i Misri de tekdir onun bir ikincisi gelmeyecektir.

Beyitte Allah Teald’yi zikredenlerin fakir olarak goértintsine takilanlarin hakikat
yonine vakif olamayanlarin goérisidir. Zenginlik ve fakirligin maddi boyuttaki
sinirlari miiseccel isede mana boyutunda bir ayrim ve siniflama yoktur. Rasdlillah
sallallahi aleyhi ve sellem, Allah Teald’nin sevdigi bir kulu iken bildigimiz hayati
diinyevi sikintilarla dolu olmasi gergegin gérdigimiizden baska oldugunu goster-
mektedir.

Allah Teala buyurdu ki

“Gergekten Allah fakir, biz ise zenginiz.” diyenlerin séziinii andolsun ki Al-
lah isitmistir.” ***
“Zengin eden de yoksul kilan da O'dur.” **°
Ravza-yi hadrayi bilmez Hizr’a yoldas olmayan,
Ab-1 hayvan-i, bu zulmii gérmeyenler sandi md.
Ravza-yi hadra (Yesil Bahge) yi bilmez Hizr’a yoldas olmayan,

463 Rahman, 29

Ali-imran, 181
Necm, 48

464
465
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Bu karanlikta gormeyenler Ab-1 hayvan (Ab-1 Hayat)-1 sandi basit bir su.

Ab-1 hayat (Hayvan), Farsca bir kelime olup “hayat suyu” anlamina gelir.

islami kaynaklarda ve edebi eserlerde “Ayn-iil hayat, nahr-iil hayat, éb-i
cavidéni, ab-i ciivan, ab-i1 zindegi, ab-1 zindegdni, db-1 hayvan, éb-1 hayvani, (b-i
baka, hayat kaynagdi, hayat ¢esmesi, dirilik suyu, hayat pinari, bengi su” isimleriy-
le de anilmakta; bazen iskender’e atfen “Gb-1 iskender” bazen de Hizir'a atfen
“@b-1 Hizir” denilmektedir.

inanisa gére bu sudan icen kisi, ebedi bir hayata kavusur, bu suya degen her
nesne veya 6lmis her canli tekrar hayat bulur.

Ab-1 hayat yani sonsuzluk suyu, bitin mitolojilerde mevc(d bir kavramdir.
Ab-1 hayatin varligina inananlar oldugu kadar inanmayanlar da bulunmaktadir.
Hayatin kisaligi, buna karsin yasama arzusunun ¢ok kuvvetli olusu, insana daima
sonsuz olma fikri vermistir. Ve bu egilim cesitli toplumlarda bazi mitolojik mah-
sullerin dogusuna da zemin hazirlamistir. Nitekim insanlarin ebedi bir hayat ara-
mak icin verdikleri miicadeleyi anlatan “Gilgamis destani” ve “iskender efsdnesi”
de bu konuya gilizel bir misal teskil eder. Bu 6rneklerde “su’ 6n plana cikariimistir.
Bu, gercek hayatta da suyun hayat verici, diriltici, yapici ve canhlik kazandirici
ozelliginden dolayidir. Nitekim, ayet-i kerime de “.. ve biz biitiin canli seyleri su-
dan yarattik” **® buyrulmustur. iste suyun bu 6zellikleri 4b-1 hayat efsanesinin
dogusuna zemin hazirlamistir.

Biitiin bu efsanelerin disinda islam ilahiyat litaratiiriinde “Gb-1 hayat’a. ilk de-
fa rastlanan yer, Kur’an-1 Kerim’de gecen MUsa-Hizir kissasidir. Tasavvufta ab-i
hayat, Allah’in “el hayy” isminin hakikatinden ibarettir. Bu ismi 6z vasfi haline
getiren kimse, ab-1 hayati icmis olur. Artik o Hakkin “hayy” sifatiyla hayatta oldu-
gu gibi diger canlilar da onun sayesinde hayat kazanir. Bu mertebedeki insanin
hayati Hakkin hayatidir, Ab-1 hayat, cesitli islam milletlerinin halk edebiyati mah-
sullerine bir motif olarak girmis ve ytzyillarca kullaniimistir.

Ab-1 hayat, aslinda cansiz nesnelere can veren yada icen kisiye ebedi hayat,
bahseden bir su degildir. O su, mecazi manada Allah Teald’nin hayy sifatidir ki o
diledigine bu sifatiyla karsilik verir. Artik o varlik, onunla canlanir ve ebedilik ka-

zanlr.467

“Hizir" hakkinda bircok s6z soylenmistir. En meshuru ab-1 hayat suyunu icen
ve bastig yerler yeseren kisidir.

Yine Hizir aleyhisselam hakkinda ab-1 hayat sebebiyle diri oldugu bazilarini
irsad icin cesediyle zuhur ettigi, misali olarak rGhunun cesetlendigi, gérindigu
kisinin ylkselen sifatlariyla kendi ruhunun sekillendigi ve rGhu’l-kudistiir de-
misler.

Sadreddin Konevi kaddese’llaha sirrahu’l-aziz demis ki; Hizir, misal alemin-
dedir. SOt istildhatinda Hizir basttan kinayedir ve ilyas kabzdan kinayedir de-

*¢ Enbiya, 30

7 (OZLER, 2004),s. 66
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misler.

Beyitte anlatilmak istenen;

“Hizir”dan murat mirsid-i kamildir. Miirside yoldas olmayan ravza-i hadrayi
bimez ve makam-i ilhama erismez.

“zulmetteki ab-1 haydt”dan murat olan ilm-i ledinni ne oldugunu bilme-
yendir. ilm-i lediinnlyi gérmeyenler ab-1 hayati, basit su sandilar.” @b-1
haydat”dan murat ilm-i ledinni oldugu icin Allah Teald Hizir hakkinda “Yine ona
tarafimizdan bir ilim é§retmistik.” “°® Buyurdu. Ciinki ruhun kivami ve de-
vami ilm-i lediinnf iledir. iIm-i lediinni vasitasiz ilhamla oldugu ecilden Hz. Hizir
aleyhisselam “Ben bunu da kendiligGimden yapmadim...” *®° Deyip kendinin is-
ledigi fiileri Allah Tedla’nin emri ile yaptigini beyan eti. ilm-i lediinniin ve ravza-
i hadradan murat mertebe-i ilhamin ne oldugunu bilmek istersen muhabbet
yolunda mirside itaat ve boyun egmektir.

Bil ki seddeyn, iki kas, iskender ortasindadir,

Cem’i cem-iil cem ile feth oldu ebvdb-1 Hiidd.

Bil ki iki sed, iki kas, iskender ortasindadir,

Allah Tealad’ya kavusacak kapilari agmak Cem’i cem-iil cem iledir.

iskender-i Ziilkarneyn aleyhisseldm hakkinda gelen, “Gergekten biz onu yer-
yiiziinde iktidar ve kudret sahibi kildik, ona (muhtag oldugu) her sey igin bir se-
bep (bir vasita ve yol) verdik. O da bir yol tutup gitti. Nihayet giinesin battigi
yere varinca, onu kara bir balgikta batar buldu. Onun yaninda (orada) bir kav-
me rastladi. Bunun iizerine biz:

Ey Ziilkarneyn! Onlara ya azap edecek veya haklarinda iyilik etme yolunu
sececeksin, dedik. O séyle dedi: Haksizlik edeni cezalandiracagiz; sonra o, Rab-
bine génderilecek; sonra Allah Tedld da ona korkung bir azap uygulayacak.
iman edip de iyi davranan kimseye gelince, onun igin de en giizel bir karsilik
vardi. Ve buyrugumuzdan, ona kolay olanini séyleyecegiz. Sonra yine bir yol
tuttu. Nihayet giinesin dogdugu yere ulasinca, onu éyle bir kavim iizerine dogar
buldu ki; onlar igin giinese karsi bir értii yapmamustik. iste béylece gercekten
biz, onun yaninda olan (her) seyi bilgimizle kusatmistik. Sonra yine bir yol tuttu.
Nihayet iki dag arasina ulastiginda onlarin éniinde, hemen higbir s6zii anlama-
yan bir kavim buldu. Dediler ki: Ey Ziilkarneyn! Bu memlekette Ye’ciic ve Me’ciic
bozgunculuk yapmaktadirlar. Bizlerle onlar arasinda bir sed yapman i¢in sana
bir vergi verelim mi?” *’° ayet-i kerimesi ve

“Ufuklarda ve kendi nefislerinde insanlara ayetlerimizi gésterecediz ki o
(Kur’an)’in gergek oldugu, onlara iyice belli olsun...” *’* enfiis manasindan iktibas
vechiyle enfiisde olan seddeyn ve iskender’i murad buyururlar ki; “afakta olan

%8 Kehf, 65
%9 Kehf, 82
Kehf, 84-94
Fussilet, 53
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seddeyn” den murat enfiiste iki kastir ki; iskender ol iki kasin meyanindadir, dedi.

“Ziil-karneyn” den murat nefs-i natikadir. nefs-i natikanin iki dogumu vardir.
Biri anadan dogmasi ve digeri de kalbden dogdugu zamandir. Bu nedenle Hz. isa
aleyhisselam “iki defa dogmayan kimse semdvdtin melekituna giremez” buyur-
mustur.

“seddeyn”den murat iki kastir.” Iki kas” tan murad r(haniyyet ve bese-
riyyettir.”  iki kasin ortasinda olan iskender’den murat nefsi natikadir. Ve
rahaniyet ile beseriyyet arasinda olan akil, hayal, seytani ve fesat fikirlerden mu-
hafaza icin ortalarinda bir seydir.

Gavs-il 4zam Haci ismail Hakki ihrdmi Sivasi kaddese’llahii sirrahu’l-aziz

(hyt. 1969) iki kas arasinda bulunan iskender'den bahsedilirken insanin iki kas

arasinda bulunan ve gériinmeyen aynadan bahsetmis ve bunun adinin isken-

der Aynasi *’? oldugunu séylemistir.*”?

Cem’i cem-iil cem ile feth oldu ebvdb-1 Hiidd. Kulluk vazifelerini yapmakla ve
beserl hallere laylk olan seyden kulun kesbi fark olandir. Farki olmayanin
ubldiyyeti olmaz ve cem’i olmayanin marifeti olmaz.

“(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk ederiz.” ** kulluk “... ve yalniz senden medet
umariz.” *® cem’i talebdir. Cem’ ise onun nihayetidir ve cem’u’l-cem’, cem’den
yuksek ve son makamdir. Clnki cem esyayl Hakk’la suhlGddan ibarettir. cem’u’l-
cem esyanin bitiniyle fenasindan ibarettir, denilmistir. Bazilari tarifin tersini
soyleyerek cem: Hakk’i halksiz suhtddan ibarettir. cem’u’l-cem halki Hakk’la bera-
ber suhGddan ibarettir, demisler.

Kande bulur Hak-ki inkdr eyleyen bu Misriyi,
Zdhir olmusken yiiziinde nir-i Zat-1 Kibriyd.
Bu Misriyi, inkar eyleyen Hakk’i nerde bulur
Zat-1 Kibriyanin nGru yiziinde zahir olmusken.
Hz. Omer radiyallahii anh bir giin Kabe’ye bakarak séyle der:

“Sen ne biiyiiksiin, senin sanin ne yiicedir. Mii'minin Allah Teélé katindaki se-
refi ise senden daha biiyiiktiir” *’®

Zat-1 Kibriyanin niiru yiiziinde zahir olmasi “Allah Tedld, Adem‘e biitiin isimler

72 iskender Aynasi: Hakim Aristo'nun ihtira ettigi bir aynadir. iskenderiye sehrinde bir

kale Gzerine konmustur. Bu aynanin hususiyeti, sehre hiicum edecek olan diismani 100
milden ziyade bir mesafeden gostermesi idi. Bir gece, ndbetciler gafil bulunmus ayna
dusmanlar tarafindan calinip, denize atilmistir. Aristo'nun aynayi tekrar denizden ¢i-
kardigi rivayet olunur.

473 Zekeriyya Akgul isimli ihvanindan isittim.

Fatiha, 5

Fatiha, 5

Tirmizi Hasen Garib diye nitelendirmis, ancak benzer rivayetlerin oldugunu da belirtmis-
tir. Bkz. Tirmizi. Birr. 85

474
475
476
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(esyanin adlarini ve ne ise yaradiklarini) égretti.” *’” demektir.

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l-aziz Allah Teald’nin sifatlarinin mazhari
olmasi ve cemal-i mutlak nurlari ile cildlanmis iken hidayet oldugunu inkar eden
Hakk’in birligini nerede bilebilir. Halbuki hakikat mertebesine ancak tevhid-i zata
mazhar olan mirsidin yardimiyla erisilir. mirsid-i kamili inkar eden hakikat-1 tev-
hide nasil yol bulur, demek olur.

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l-aziz  “Zat G esma vi sifat, ef’al G asar
climleten, her zamanda bir velinin vec-hine bunlar ziya” dedikten sonra “Kande

bulur Hakk’i inkar eyleyen bu Misri’yi. Zahir olmusken yiiziinde nGr-1 zat-1 kibriya.”
ile bitirdi.

477

Bakara, 31



Divan-i ilahiyyat ve Agiklamasi | 221

11
Vezin: F&’ilattn F&’ilatln F&’ilatan F&’ilin

Habs icin geldi, geliir itldk icin fermén bana,

Evvelki kahr, dhiriihsan eder Sultan bana.
Erbdin’im ¢iin tamém oldu dahi on giin geger,
Hatm olur menzil merétib can olur candn bana.

(Kab-e kavseyn-i ev-ednd) iigyiiz ellidir bilin,

Dogdu giin magribden agti zulmet-i Siibhén bana.
Geldi Hakk, batil firar etti dolasti magribe,
Zéhir oldu gizli sirlar verdi Hakk biirhan bana.

Oldum isméil gibi teslim-i Hakk etti hemin,

iki bin yiiz dahi yetmisbeste bir kurban bana. *’®
Anladim zebh -i azime bir isdrettir bu kog,
Hem besarettir gele Yahya ile mihmdén bana.

Halki élem dediler isG’ya Misri bir zaman,

Dahi bundan 6zge md evhé dedi Kur’an bana.

Habs icin geldi, geliir itldk icin fermdn bana,
Evvelki kahr, Ghiri ihsén eder Sultan bana.

Hapis icin geldi, kurtulusum icin ferman oldu bana,
Sultan 6nce kahr eder, sonucu ihsandir bana.

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l-azizin Limni’de bulundugunda dogmus bu
ilahi zamani icin Karabas Veli *° kaddese’llahii sirrahu’l-azizin Kara Mustafa Pasa-

% Bin dértyiiz kanat actim, altiyiiz dahi kostum,

Td onbese dek uctum, bu hdlete erince.

Bu dedigim vak’a ancak bu yiiziin basindadir

Elli bin yiiz déhi yiiz yetmisde bir ferman bana

Bazi nushalarda olan bu iki beyit Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l-aziz tarafindan
yazilmadigini zannediyoruz. (Kenan Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve
Divaninin Tenkitli Metni, Erzurum 1993; Niyazi-i Misri, Mecmua-Kelimat-1 Kudsiyye, s.84a
(Turkeesi: Hatiralar, Halil CECEN, ist. 2006, 5.129)
z;: Karabagi Veli (Seyh Ali Aldeddin Atvel) kaddese’llahi sirrahu’l-aziz (h.y.t. 1097/1686)

Halveti-Sa’bani biyuklerinden, Karabasiyye kolunun kurucusu ve asrinin miceddidi
Seyh Ali Aldeddin Atvel, 1020 Muharrem/1611 Mart'inda “Arapgir”de dinyaya gelmistir.
Karabas-1 Veli, yedi yasinda o zaman Diyarbekir sancagina bagh olan Arapgir'den Kastamo-
nu’nun Cankiri kazasina bagh olan Konrapa’ya gelmis ve burada ailesiyle bir siire oturduk-
tan sonra dgrenim amaciyla Ankara’ya ve istanbul’a gitmistir. Kastamonu’da Sa’baniyye
erkanindan seyr-u sulikunu tamamladiktan sonra tekrar istanbul’a dénmis ve burada
yasamistir.

Karabas-1 Velinin fiziki 6zellikleri Menakibname’de soyle tespit edilmektedir: Seyh, cok
glzel yizlU olup sarilya mail esmerdir. Kaslarinin arasi aciktir. Gozleri siyah ve ¢cekme bu-
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runludur. Sakallari beyaz, seyrek ve uzundur. Viicudu nahif ve oélgiliidir. Uzun boyludur,
Bu sebeple Ali Atvel adiyla nam salmistir. Elleri ¢ok latiftir. Halim-selim bir tabiati sahiptir.
Cok glizel konusmaktadir.

Uzun boylu oldugu icin Aliyyl’'l-Atvel; manevi mertebesinin yiceliginden 6turi Alded-
din, basinda Sa’bani tarikinin siyah tac-1 seriliyle dolastigi icin Karabas-i Veli lakabiyla séh-
ret bulmustur. Biitlin bu isim ve lakaplariyla o, Seyh Ali Aldeddin el-Atvel b. Mahmud el-
Kastamont kiinyesiyle taninmistir.

Gengliginde ilim arzusuyla istanbul’a gelen Karabas Ali Efendi, bir siire Fatih Medrese-
si'nde egitim gordli. Medrese 6grenimi sirasinda da sifilerin meclislerine devam etmek-
teydi. Karabas-1 Vel'nin Muhammed Nazmf’ye bizzat anlattigina gore, Bayezid Camii vaiz-
ligi yapmakta olan Abdilahad Nuri (h.y.t. 1594-1651) ile 1647 yilinda goérismisti. Kara-
bas-1 Vel Abdiilahad Nuri’yle goriistigii 1057/1647 yilinda 6grenimine ara vererek istan-
bul’dan ayrilmis ve evvela Ankara’ya gitmistir. Burada Haci Bayram-i Veli dergahinda bu-
lundugu sirada, Hz. Rasdllllah sallallaha aleyhi ve sellemin manevi bir isareti ve Haci Bay-
ram-1 Vell kaddese’llahi sirrahu’l azizin manevi feyizleriyle Kastamonu’ya yonelmis ve o
zaman Kastamonu’da bulunan Halveti $a’bani mirsidlerinden Corumlu ismail Efendi (h.y.t:
1057/1647-8)'ye intisap etmistir. Cankir’daki gérevinden sonra yeniden Kastamonu’ya
doénen Karabas-1 Veli, sullkunu tamamlayarak, seyhi Mustafa Muslihiiddin tarafindan bu
kez bir miirsid-i kdmil olarak 1080/1669 tarihinde istanbul’a génderilmistir. Once Uski-
dar’da Rum Mehmed Pasa Camiinde “l¢-dort yil” kadar inzivaya c¢ekilen Seyh, sonralari
Atik Valide Camii yanindaki Mihrimah Sultan Halveti zaviyesinde irsad ile mesgul olmaya
baslamistir.

Karabas-1 Veli, irsad gorevini stirdlirmekteyken, Kara Mustafa Pasanin s6ziiniin kanun
oldugu 1090/1679 vyilinda Beyazizdde’nin huccetiyle Limni'ye surilmustir. Karabas-i
Velt'nin mintesiplerinden oldugu bilinen IV. Mehmed (Saltanati: 1648-1678)’e ragmen bu
surglinlin nasil gercgeklestigini anlamak zorsa da, Beyazizade gibi devrin, tasavvuf, devran
ve zikir karsiti ulemasiyla Kara Mustafa Pasa arasindaki gizli bir anlasma sonucunda boyle
bir olayin meydana gelmis olabilecegi tahmin edilebilir.

Yukarida belirttigimiz gibi, IV, Mehmed, Karabas-1 Veliye gonilden bagh bir padisahtir.
Cuma namazini Atik Valide Camii’'nde kilmakta, her hafta hem va’z dinleyip, hem de Seyh
ile gorisme firsati bulmakladir. Seyh’in vaazlarinin etkisiyle gozyasi dokmekte ve “Bu sey-
hin va’zi bana o kadar tesir eder ki, ibrahim ibn Edhem gibi tahti terk edip daglara diis-
mek isterim” demektedir.”

Seyh'’in Limni’ye sirilmesinin dedikodu kabilinden bazi sebepleri anlatiimaktaysa da
menakibndme yazan Ibrahim Celebi'nin seyhi Unsiden duyduguna gdre esas sebep,
Seyh'’in devlet adamlarinin ilgisinden sikilmasi ve 6zellikle IV. Mehmed'in sGfilige meyledip
siyasi iktidarinin zaafa ugramasi endisesidir.

Bu yillarda, donemin taninmig Halveti mutasavvifi Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l
aziz de, Limni’ye siirgiine génderilmistir. Karabas-1 Vel’nin Misri ile -belki Misri istanbul’a
davet edildiginde baslayan iliskisi- Limni’de devam etmistir.

Bilindigi Uzere Niyazi-i Misri (1617/1694) dénemin siydsetinden en ¢ok etkilenen mu-
tasavviflarindan birisidir. Aslinda Karabas-1 Veli miintesiplerinden olan IV. Mehmed,
Misri’nin de muhiplerindendir. Ancak sehzade hocaligindan huzur dersi hocaligina ve so-
nunda seyhilislamhga kadar yiikselen devrin taninmis vaizlerinden Vani Mehmed Efendi
(6. 1096/1684) nin de telkinleriyle Padisah ve diger bazi yoneticiler, Misri ve Karabas-i
Velt’nin vahdet-i viicud, sema, devran, melamet, Mehdilik, kutupluk, Hamzavilik, tekkele-




Divan-i ilahiyyat ve Agiklamasi | 223

rin kapatilmasi ve zikrin men edilmesi gibi tarikat ve tasavvufa ait bazi konulardaki gorus-
lerinden 6tirl Limni’ye siirgline gonderilmelerine karar vermislerdir.

Vani Mehmed Efendi’nin, Hamzavilerin ve milhidlerin reisi oldugunu, tekkelerin bu zat

yuziinden kapatildigini ve zikrin onun yizinden men edildigini séyleyen Niyazi-i Misri
kaddese’llahi sirrahu’l-aziz, Karabas-1 Velt’nin de Hamzaviler gibi diisindigini vehmeder.
Hilasa bu taife, kendisinin dismanidir.
Misri, Hatiralarinda, Karabas-1 Vel’nin kendisine Nefahat, Tedbirat-1 ilah ve Serh-i Hikem
adl Gg¢ eser gonderdigini soyler. Bunlardan Serh-i Hikem, Karabas-1 Veli’nin kendi eseridir.
Diger ikisi Seyh’ul-Ekber Muhyiddin Arabi kaddese’llahii sirrahu’l-azize aittir. Misri,
Limni’de génderilen bu eserleri inceledikten sonra Karabas-1 Veli'nin bir sihirbaz oldugunu
iddia etmistir. Diger taraftan Misri, hatiralarinin baska bir yerinde Karabas-1 Vel'nin, ken-
disinin ilahilerinde “yanlislar var” dedigini, ogullarindan birisini -imtihan kasdiyla- yanina
yolladigini séyledikten sonra, Karabas-1 Velnin “Isd benim” dedigini belirtir. Misr?'ye gore
“ilm-i Kur’an ve tevarih-i Kuran niizul eder, fakat adam 6ldiirtmekle, hastalik gikartmakla
tasarrufat-1 ekvan hasil olmaz.” Ne var ki, Misri’nin zanninca Karabas-1 Vel manevi tasarru-
funu bu yolda kullanmaktadir.

Bu konuda, Karabas-1 Veli’nin halifesi Seyh Nas(hi Efendi’nin yetistirdigi Sena’nin yaz-
dig1 Menakibname’de de kisaca su bilgi verilmektedir:

“Karabas Efendi dahi Hz kaddese’llahi sirrahu’l-azizin yanina nefy olundukta bir gilin
Hz. Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l aziz “yalanci seyh geliyor” diye soylerler imis. Ve
bendelerinden olan azizin muradi vardir, Bundan, elbette zuhur eder diye muterakkiblar
iken Hz. NasGhi Mudurnu’dan bir kutuya igne koyup azizlerine getirirler imis, Limni’'ye
geldikde Karabas Efendi haber vermisler ki, NasGhi Efendi tesrif buyurdular, dedikde ibtida
Hz. Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l-azize varsin, sonra gelsin dediklerinde, onlar dahi
Hz. Misri’ye vardikda halvet edip esrar-1 ilahiyye’ye miiteallik cok sohbet etmisler. Sonra
azizlerine tesrif etmisler. Hatta hikaye olunur ki, her zaman Hz. Misri ile Karabas Efendi bir
yere geldikte hizmet-i seriflerine NasUhi Efendi tayin buyurur imis. Bir giin Hz. Misri ha-
mama tesrii edip ve hamamdan ciktiktan sonra yanlarinda akce bulunmamis ve lakin izhar
dahi etmemisler, Velakin NasGhi Efendi anlayip yanlarinda ne kadar yiiz para varsa usuliiy-
le miibarek dizleri altina koymuslar ve ol vakit yliz para var imis. Tamamen ol paralari ver-
dikte NasGhi Efendiye tevecciih edip buyurmuslar ki, “Oglum, Allah‘u azimii’s-sana rica
ederim ki, sana dahi ol derece feyz-i Muhammedi versin ki, sen dahi iimmet-i Muham-
med’e boylece ita edesin, diye dua buyurmuslar ve Hz. Nasihi buyururlarmis ki, o zdtin o
vakit duasinin ¢ok dsdr ve lutfun miisahede eyledim, diye nakl buyururlar imis.”

Misri’nin Karabas-1 Vel'yi olumsuz soézlerle anmasina karsilik, Nas(ht’'nin Misri’yi olum-
lu olarak anlatmasi bir geliski gibi gérinmekteyse de, Niyazi-i Misri kaddese’lahi sirrahu’l
azizin tavri, Karabas-1 Veli ile yiz ylize gelmezden once iginde bulundugu manevi haliyle
aciklanabilir

Karabas-1 Veli’nin dort yil kadar stiren Limni’deki slirglin hayati 1683’de sona erer. Seyh
yeniden Uskiidar’a déner. 1685 yilinda deniz yoluyla hacca gider. Karabas-1 Veli, hac gére-
vinden sonra Medine‘de Hz. Rasdliillah sallallahii aleyhi ve sellemin ravza-i pakini ziyaret
etmis, onun huzurunda son halifesi Edirne’de metfun Mustafa Efendi’ye hilafet vermis,
Misir kafilesiyle Misir'a donmistiir.

Karabas-1 Veli, Misir'a (i¢c konak mesafede kirk bin hacinin konakladiklari yerde hava
gayet acik oldugu halde bir sel gelecegini kesfederek durumu hacilara bildirmis ve selden
kurtarmistir. Bu olaydan kisa siire sonra hicri tarihe gére yetmis yedi yasindayken, 8 Safer
1097/5 Ocak 1686 cuma glini saat sekizde Hakk'a ylrumustir.
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nin sézinun kanun oldugu 1090/1679 yilinda Beyazizadde’'nin hiccetiyle Limni'ye
sirgiin edildigi zamana kadar 350 ge¢mis oldugunu “Hatiralar” kitabindan anliyo-

ruz.*°

Evvelki kahr, Ghiri ihsén eder Sultan bana.

Stphesiz habs icin Allah Teala’nin ferman-i siibhani geldiginde viicud zindanin-
dan kurtulmak igin dahi emri eristi. Bu hapsin 6ncesi kahir, sonu ihsan olmustur;
demek istemektedir.

“lhsan”nin manasi, Allah Teald’yi goriir gibi kul olmaktan ibarettir ki misahe-
dede yerinde kullanilmistir.

Cibril hadisinde islam’in tarifi séyle yapilmistir:

“Cebrail Ras@lillah sallallahi aleyhi ve selleme (gelerek);

Islém nedir? diye sordu. Ras(lullah:

Allah’tan baska ilah olmadigina ve Hz. Muhammed sallalléhii aleyhi ve
sellemin O’nun kulu ve elgisi olduguna sehadet getirmen, namaz kilman, ze-
kdt vermen, Ramazan orucunu tutman ve giiciin yettiginde hac yapmandir,
buyurdu. Cebrail:

Kabri, bir rivayete gére Misir'in hac yolunda Kahire’ye ti¢ konak mesafedeki Nahl Kale-
si icindeki Seyh Muhammed Gazzali’'nin tirbesiyle yan yana; daha dogru oldugu séylenen
ikinci rivayete gore ise, s0z konusu tirbeyle Nahl Kalesi arasindadir. Burasi Kahire'ye g
konak, yani yetmis saat mesafededir.

(Tasavvuf Dergisi, 6 Mayis 2001, Karabasi Veli Makalesi, Cemal KURNAZ, Mustafa TATCI,
s.35-59))

NiYAZi-i MISRI KUDDISE SIRRUHU’L-AZiziN
KARABASI ALi EFENDIYE MEKTUBUDUR.

BISMILLAHIRRAHMANIRRAHIM

Mu'cizat-1 enbiyd ve keramdt-i evliya ve cemi-i havdrik-1 dddta (bade'z-zevk heme
ost)*” bild- tevil kabuliine, yetisen iirefd vii zurefénin ayaklar altina Misri'nin yiizii top-
raktir. Tevil yiikiiniin altina giren ¢ikmaz. Zira hangi yerin meshur meselidir.

"Zirva tevil kabul etmez ve isim ayn-1 miisemma olduguna bade'l-iilm aynen ve
zevkan ve kalbinden himmetin ve dildeki zikrin ve iksédrinin niyyetiyle ve keyfiyet-i
mahsisa iizere hareket-i a'zdnin hatta eldeki kalemin tesirinin ve esya biribirinin ayni
oldugunun ayni ile miisahede etmek zevkini Allah (azze ve celle) miiyesser eyleye.

Benim canim!

Her ¢anaga ki dokunasin, kendi saddsindan gayri sadd vermez. Gayri bildigimiz yok-
tur. Nazar ola. Bundan gayri marifeti dahi isgé dahi etmeyiz.

Cemi-i kiimmelin (bade'z-zevk heme ost). Bunda karar etmislerdir. Nefsii'l-emirde ka-
rar yok ise de ddirenin nokta-i saniyesi nokta-i evvele yetismeyince daire tamam olmaz.
Zira cemii-i madrif bu semsi’l madriftir. Allah Tedla size ve bize zevkini miiyesser eyleye.
Amin.

Muhammed Misri

¥ Halil CECEN, Niyézi-i Misr’nin Hatiralari, ist. 2006, s. 130
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iman nedir? diye sordu. Ras(lullah:

Allah’a, meleklerine, kitaplarina, resullerine, ahiret giiniine ve kaderin
hayrina ve serrine inanmandir, buyurdu. Cebrail:

Ihsan nedir? diye sordu. Ras(lullah:

insan; Allah’i gériiyormussun gibi ibadet etmendir. Sen onu gérmesen da-
hi o seni gériir, buyurdu.”

Abdullah b. Omer’in rivayet ettigi hadiste ise su tarif yer alir:

“lsldm bes esas iizerine kurulmustur: Allah’tan baska ilah olmadigina,
Rasilullah’in O’nun elgisi olduguna sehadet getirmek, namaz kilmak, zekdt
vermek, orug tutmak, giicii yetenler icin hac yapmak.” **!

Erbdin’im ciin tamdm oldu dahi on giin gecer,
Hatm olur menzil merétib can olur candn bana.
Halvette kirk giin tamam oldu dahi on giin geger,**
Mertebeler bitmis canan can olur bana.

“Her kim Allah igin kirk giin ihldsh olursa, hikmet pinarlari dilinde zuhir
eder.” *®* Hadis-i serifi bu duruma delildir.

Bu kirk sabah, miminin gonliiniin anahtaridir. Yoksa yliz bin sabahin bile
ona faydasi olamaz. *®*

8L By hadis sahihdir Buhari 1/49’da merfu olarak. 8/183’de mevkuf olarak, (rivayetin séh-

reti sebebiyle merfu oldugu tasrih edilmemistir.) Mislim (1/176-177). Nesaf (8/107-108),
Tirmizi (5/5-6), Ahmed. Musned’inde (1/78), Beyhaki. Sinen’inde (4/199). Humeydi
Musnedinde (2/308) gesitli yollarla ibni Omer’den merfu olarak tahric etmislerdir.
82 Bazi serhlerde mahk(miyetin sebebi olarak isd aleyhisseldm meselesi yiiziinden Aziz
Mahm(d Hidayi’nin oldugu yazilmistir. Sehven yapilan hatanin dizeltilmesi gerekmekte-
dir.
Aziz Mahmad Hiidayi kaddese’llahii sirrahu’l-aziz
(h.948/1541) yilinda Sereflikochisar'da dogdu. Bursa’da Muhammed Uftdde hazretle-
rinden feyz aldi. (h.1007/1598) de Uskiidar’da cAmi ve dergah yaptirdi. (h.1038-1628) ‘de
Hakk’a yiriimistir. Kabri, istanbul Uskiidar’da kendi dergahi yanindaki tiirbesindedir.
Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l-aziz ile Aziz Mahm(d Hudayi kaddese’llahi
sirrahu’l-aziz arasinda bir gériismelerden bahsedilen rivayetler vardir. Bunlarin yanlis oldu-
gu muhakkaktir. Hayatlari ile ilgili tarihler bunu agik¢a gdstermektedir.

A.Mahmid Hudayi kaddese’lldhii sirrahu’l-aziz (d. 948/1541; h.y.t: 1038-1628)
Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l-aziz (d.1027/1618; h.y.t: 1105/1694)

Ayrica Mevaid-il irfan isimli eserinde Otuzuncu Sofra’da gecen Seyh Mahmut Uskiidari,
Uskiidarli Celveti seyhi Gafuri Mahmud Efendi’ dir. (ASKAR, 1997),s. 116
8 Ebl Nu’aym Hilye 5,189; Kesfii’l Hafé, I, 224; Suyuti; Cami’u’s-Sagir, II, 137

84 (Sems-i Tebrizi, 2007), (M.89), s. 171
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“Ihlas”: Bir seyi bir seye katistirmayip halis kilmaktan ibarettir. Pes ihlas, 4sar ve
efal ve sifat ve zatta olur. Bundan dolayi sufi istilahinda tevhid mertebeleri dort
olup, tevhid-i asar, tevhid-i efal, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat derler.” erbain”*:

oo

Dort halvetten ibarettir ki; doért aded, on adedi gerektirdiginden AL:KE}Z&G)&/”

”

hepsi tam on giindiir...” “*hesabinca her halveti on giin olur. Cinki 4+3+2
adedlerinin toplami 10 sayisina ulasir. Allah Teala’nin zat-1 on dedigimizde alti yon
ve evvel ve ahir ve ciiz ve kiillden ibarettir.

Halvetin birincisi nefsi tezkiye icindir, neticesi tevhid-i asardir.

ikincisi ahlak diizeltmekle kalb tasfiyesi icindir, neticesi tevhid-i efaldir.

Uglinciisii ruh yiiceltmek igindir, neticesi tevhid-i sifattir.

Dordiinclisii masivadan temizlemenin sirri icindir, neticesi izafi sifatlar disdr-
mekle ile tevhid-i zattir. Bu menzile fena-fillah ve makam-i1 cem tabir olunur ki;
katre olan beseri viicudununu, vahdet denizinde mahv ve mistagrak etmekten
ibarettir. Bundan dolayi “Erbdinim ¢iin tamam olur” buyurdular.

Halvetin besincisi; “dahi on giin geger” buyurduklaridir. Bu halvet mahvdan
sahv (ayikilik)a ve cem’den farka gelip cem’i cem?’-i esma ile bitiin mertebeleri
tamamlamak icindir. Vahdet, kesreti ve kesret, vahdeti perdeleme olmaksizin kes-
ret aynalarinda cemal-i sirr-1 vahdet-i miisahededen ibarettir. Bu nedenle “Hatm
olur menzil merdtib cdn olur cdnédn bana” buyurdular. Nitekim Cenab-1 Hakk’in

A Gl 4 i’\“"i E..s S BT Al u;“';’ Lasyy “(Bana ibadet etmesi igin)
Miisa’ya otuz gece vdde verdik ve ona on gece daha ilave ettik; béylece rabbinin
tayin ettigi vakit kirk geceyi buldu.” “* Ayet-i kerimesi buna isarettir. Onlarin
dort halvetten ibaret olan bir erbain ile olmalari enbiya-i izam aleyhimusselamin
sulGklari emmareden olmayip mutmainneden olmasi nefsin tezkiyesi icin zevke
gerek kalmaz. Clinkli onlar masumlardir, bizim gibi k6t ahlakin vasiflarindan uzak-
tirlar.

(Kéb-e kavseyn-i ev-ednd) iicyiiz ellidir bilin,
Dodgdu giin madribden acti zulmet-i Stibhdn bana.

> ERBAIN: Kirk gunlik riyazet. Maddi baglar azaltip, manevi tarafi kuvvetlendirmek ve

kalb aynasini parlatmak igin, tasavvuf biyukleri tarafindan konan usdllerden biri; kirk giin
az yemek, az icmek, az konusmak, cok ibadet etmek. Buna cile (kirk) de denir.

Ehl-i stinnet yolunun buyukleri, halvet yani yalniz basina kalmak ve erba’in yerine, in-
sanlar arasinda kalbini Allah Teala ile bulundurmak seadetine kavusmuslardir. Stinnetleri
yaparak c¢cok kiymetli seyler elde etmisler ve bid’atlerden (dine sonradan sokulan
hurafelerden) sakinarak yiiksek derecelere kavusmuslardir. (imam-1 Rabbani kaddese’llahii
sirrahu’l-aziz)

*%® Bakara, 196

87 N'raf, 142
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(Kab-e kavseyn-i ev-edna)*® tcyiiz ellidir giindir bilin, **°
gilnes batidan dogdu Allah Teala karanhgi benden aldi.

;o - - ;o < . . e
Bu beyt Allah Tedld’nin dds\;\u:.u;ébbb@ PEe \33(.'1' sonra (Muhammed’e)
yaklasti, derken daha da yaklasti. O kadara ki (birlestirilmis) iki yay arasi kadar
hatta daha da yakin oldu.” ayeti serifinin kelimenin adedi ebced hesabi lizerine

remz buyururlar. Her kavs’da iki “kd@b” vardir. Bu nedenle bazilari demisler ki;
“kabe kavseyn s O ka-bey kavsini uil«}svf\fe manasinadir. Bu takdirde kavs-in

birligi murad olunur ki; kdb-e eymeni (sag ucu) vicub aleminden ve kabe eyseri
(sol ucu), imkan aleminden ibarettir. tgytzelli olmasi kabe kavseynden murad

ol

N

kavs-i vacib-i imkandir ki; toplami tGgylzdir.” Ev-edna“ den murad VMB O “Ndn.

Kaleme .... andolsun ki”**° de olun “nln J” dur ki; ebced hesabindaki degeri elli-

dir.

Bazi miufessirler demisler ki; “nun”dan murat zat ilminden alinmis olan mu-
kaddes kalemden kinayedir. Bu itibar ile kdbe kavseyn ev-edna, (gyuzelli aded
olur.

“Dogdu giin magribden” diye buyurdular. Ruh gilinesinin batisi, viicud daginin
karanhgindan ve bulutun bulanikligina isarettir. Dogusu ise, perdeleri benlik kay-
dini kaldirip, alemin korkutucu seylerden isiklandiran ve viicud goélgesinin vehmini,
vahdete nuruna katmaya remz ve isarettir. Bu nedenle “a¢ti zulmetti, Siibhdn
bana” diye buyurdular.

88 KABE KAVSEYN: Ras(liillah sallallahi aleyhi ve sellemin Mirac gecesinde bilmedigimiz

bir sekilde Allah Teald’ya yakinligindan kindye olan bir tabir.
Kur’an-1 Kerim’de mealen buyruldu ki:

“O (Muhammed sallalldhi aleyhi ve sellem) Rabb’ine Kabe Kavseyn veya daha yakin
oldu.” (Necm slresi: 9)

Ehl-i stnnet alimleri buyurdu ki: “Mirdc, ruh ve cesed birlikte olarak Mekke-i
mikerremeden Kudis’e ve oradan yedi kat gége, sonra Sidre denilen yere ve Sidre’den
Kabe Kavseyn makamina uyanik olarak, gece bir anda gotlrilmis ve getirilmistir. Bunu
yapan, Allah Teald’dir ve ancak O yapabilir. (Abdilhakim Arvasi)

Rasdlullah sallallaht aleyhi ve sellem Kabe Kavseyn makamina varinca ne Cebrail
aleyhisselam ve ne de baska hicbir vasita olmadan dogrudan dogruya Allah Teald O’na
vahyetti, bildirecegini bildirdi. Bes vakit namaz bu sirada Farz kilindi. (Fahreddin Razi)

“Kabe Kavseyn tahtinin Sultdni sen, ben bir hicim, Misafirinim dememi saygisizlik saya-
rim.” (Mevlana Halid-i Bagdadi)

*® Tala’a ve’l aded fi 2175 yevmi'l isneyn [erba’inim Misridiir 340 on giin de gegince
Misri 350 olur ve efhem Karabas geleli yarin 350’diir bu misra’da aserat-1 mi ‘at 350 ve-
fat-1 hazret-i seyh: 1105] Halil CECEN, Niydzi-i Misri’nin Hatiralari, ist. 2006, s. 130

490 Kalem, 1
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Geldi Hakk, bdtil firar etti dolasti magribe,
Zahir oldu gizli sirlar verdi Hakk biirhan bana.
Geldi Hakk, batil firar etti, batiya yoneldi

Allah Teala gizli sirlar agikladi ve bana yol gosterdi

Ruh giinesi ylice ufuktan dogup ve karanlk gecenin agirligini giderip ¢okluk

A e

5 105 e ks 5 X

4 7 o
. TR
zulmetinden vahdet nuruna kavusturur. #ellee Glis G

e 7z

PR S

4
wgo-r}_é 4 2.2 “Andolsun sen bundan gaflette idin; derhal biz senin perdeni kal-

dirdik. Bugiin artik géziin keskindir denir.” *** Geregince hakikat nurunun aslinin

goziinden silirmesi gaflet goziiniin agrisini izdle ve Hakk’i géren goziin penceresi
kudsi nur havalesi ile Hakk viicudunun ndru icimi bir sekilde kapladi. Batil viicudun

-,

Z - vl e . 5 0 5 ° s
zulmetine yer kalmayip Bﬁjbgyﬂ\d[k\l\b&j 9235\ by “Yine de ki: Hak

geldi; batil yikilip gitti. Zaten béatil yikimaya mahkimdur.” “** hakikat yiiz goste-
rip akli deliller ile tasdik ve hiiccet derecesine kavusmus esrari inkisaf ve asikar
oldu demektir.

Oldum ismail gibi teslim-i Hakk etti hemin,

iki bin yiiz dahi yetmisbeste bir kurban bana.

Oldum ismail aleyhisselam gibi Hakka etti teslim oldum,
(hicri: 1275 m.1859) benim igin Hakk’a kurban kesilir.

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l-aziz Allah Teald’ya gereken emaneti tes-

lim icin maneviyat yolunda olmalari sebebiyle Hz. ismail aleyhisselam gibi Hakk’a
teslim-i can ettim, biitlin sikintilara raziyim demektedir.

“Derhdl ikibin yiizyetmisbesde bana bir kurbén etti.”

Melamiler bu beytin seyyid Muhammed Nur kaddese’llahl sirrahu’l-azizin
meshur oldugu tarihi 1275 olarak tebsir eyledigine kanidirler.**®

Niyazi-i Misri kaddese’llahl sirrahu’l-azizin Mecmuasinda bu tarihlerin 2175
benzeri tarihler bulunmaktadir. ** Bu tarihin karsilik geldigi zaman biriminin miladi
olarak karsiligi tam olarak sdéylemek mimkin degildir. Ancak 1275 olarak dusi-
nildiginde, tarihi su olayi rivayet ederler.

Varyantlari arasinda bircok kiiclik fark bulunan diger yaygin bir rivayet ise soy-
ledir: **°

1 Kaf,22
2 jsra, 81

*% Abdulbaki GOLPINARLI, Melamiler, ist, 1931, 5.247

% Halil CECEN, Niydzi-i Misri’nin Hatiralari, ist. 2006, s. 130

Buradaki i¢ anahtarin Fransiz, ingiliz ve italya’nin Osmanli tarafini tutmasini temsil

etttigi soylenmektedir. (Yard. Doc. Dr.Kenan ERDOGAN, “Siir-Efsane-Menkibe iliskisi Ve

495
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Ug anahtar gibi masal motiflerinin ve formel rakamlarin bulundugu asagida-
ki 1275 tarihinden, kurban ve kogtan, Yahya dan ve gelecekten bahseden ilging
ve kehanet dolu ilahi hakkinda ise bazi kiiglk farklarla iki ayri rivayet vardir.

Biri sudur: Kirnm Savasi’na karar veren Sultan Abd’ul’'mecid, bazi ulema ve
seyhlerin de duasini almak istemis ve mabeyinci muhasibi Yahya’yi, devrinin
meshur seyhlerinden Kusadali ibrahim Halveti’ye bu maksatla géndermis.
Kusadali, hayattayken kendisine iyi davranilmayan ve Osmanli aleyhinde bed-
duasi bulunan, hatta

“Osmanh ‘nin inkirazi igin dérdiincii semdya bir kazik ¢aktim, benden bas-
kasi ¢ikaramaz”

diyen ve ayaginda bukagisi ile defnedilen Niyazi-i Misri kaddese’llahi
sirrahu’l azizin gonlinidn alinmasi gerektigini séyleyerek g kil (baska bir riva-
yette U¢ anahtar) vermis. Padisah, Yahya'yl 40 koyun ve bir kog ile birlikte
Limni’ye gondermis, bunlar kesilerek fakirlere dagitilmis. Yani, bir nevi 6zir di-
lenerek rizasi alinmis. Misri’nin ayagindaki buka (pranga) ¢6zilmis. Savas ka-
zanilmis.

Bukag ile birlikte, orada bulunan ve getirilip tefe’lil edilen Niyazi Divani
‘ndaki su esrarengiz ilahinin anlami da ¢6zilms:

Oldum isméil gibi teslim-i Hakk etti hemin,
iki bin yiiz dahi yetmisbeste bir kurban bana.
Anladim zebh -i azime bir isdrettir bu kog,
Hem besarettir gele Yahyd ile mihmdén bana.

Bununla ilgili diger bir rivayette ise Sultan Abd’ul’'mecid, 1260’da Selanik’e
giderken firtinaya tutularak Limni’ye gelmis, tirbeyi ziyaret ederek bilgi almis,
dua etmis ve savasin kazanilmasi icin manevi himmet ve yardim istemis, orada
bulunan Niyazi Divaninin tefe’lilin de yukardaki beyitlerin gectigi gazel ¢cikmis.
Savasin kazanilmasindan sonra da koc¢ kurban ederek, tiirbeyi tamir ettirmis-
tir. %

Konu hakkinda Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz hakkinda bir yabanci
tarihgi olan Dimitri KANTEMIR’in*” kitabina derc ettigi bu hususu bizim yerli tarih-
cilerimizin g6z ardi etmeleri ¢ok aci oldugu gibi, birde bu tarih kitabinin 1980 de
Diyanet islerinin Din isleri Yiiksek kurulu tarafindan yasaklanma tavsiyesinin bu-
lunmasi gariplikler yurdu olan memleketimizin yalniz dis glicler tarafindan yipra-
tilmadigi kendi kendimize ¢ok yaptigimizin hatalari gérmek acgisindan énemli oldu-

Niyazi-i Misri'nin Menkabelerine Gére Bazi siirlerinin Hikdyesi” Sosyal Bilimler Yil:2003
Cilt:1 Sayi: 1, s. 48)

4% (Kenan Erdogan, Niydzi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divdni’nin Tenkitli Metni,
Ankara, 1998, s. XCl)

*7 Dimitri KANTEMIR trc.Dr. Ozdemir COBANOGLU Osmanli imparatorlugu'nun Yiikselis
ve Cokiis Tarihi [Kitap]. - istanbul : Cag Yayinlari-Cumhuriyet Kitap Kuliib{, 4.Baski - 2001.
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gunu belirtmek isteriz. Kitaptan aldigimiz bélimde Niyazi-i Misri kaddese’llahi
sirrahu’l azizin Rodosa siirglin gidisini bir yabanci gozliyle okumaniz icin burada
alintiladim.

37-MISRi EFENDI'NiIN TAKDIR EDILMEYE DEGER TUTUMU:**®

Sadrazamin savas hazirliklariyla ugrastigl ve hatta kentin disinda karargah kur-
dugu bir sirada, Bursa Seyhi Niyazi-i Misri Efendi **°, kendisinin ilahi yardimina

%8 (Dimitri KANTEMIR, 4.Baski - 2001),c.1l, 771-774; Aciklamalar: 968-970

499 Misri Efendi: Birgogu bunun Hiristiyan dinini en ¢ok sevenlerden biri oldugunu sanma-
larina karsin, Tarkler arasinda dindarligi ylziinden ¢ok taninmis birisidir. Bu kaniyi, kendi-
sinin yayimlayip da camilerde okunmasini emrettigi bircok dinsel siir dogrulamaktadir.
Birgogunun kanisina gore bedenlesme gizine iliskin olan bazilarini, Tirk¢eden sézcik soz-
clik cevirdim ve buraya aktarmaya layik olduklarini sanmaktayim:

(Orijinal iléhi bu sekilde)

Ol menem kim vakif-1 esrar-1 ilm-i Ademim,
Kasif-i genc-i hakikat hem hayat-1 alemim.
Bende mahfi oldu gaybiil-gaybin esrdri hemin,
Bendedir sir-1 emdnet ana kenz-i miibhemim.
Ben cemdl-i Hakk’i ciimle seyde zGhir gérmiisem,
Bu merdydya anin igin baktigimca hurremim.
Her s6ziim miftéh-1 kufl-i “kiintii kenz” olmus durur,
Hem dem-i isd ile herbir nefiste mahremim.
Ciimle mevciddti verdim ben viicid-ii vdahide,
Zat u esmd ve sifdtin ile héléa yek demim.
Yerde gékte her ne kim var bagludur bdsi bana,
Asikdre vii nihéne ben tilsim-1 ’z6mim.
Ben o Misri’yem viicidum Misrina sdh olmusam,
Hddisim gerg¢i veli ma’nide sirr-1 akdemim.
(Terciime bu sekilde yapilmis)

"insansal anlayisin gizlerini bilen benim

Adaletin hazinelerini ben 6lcerim ve diinyanin yasami benim

Tim gizli seyler ve tiim gizli seylerin esrari bende saklidir

Bana sir verildi ve ben onu icimde saklarim

Ben, ilahi giizelligi herkesten daha aydir gérdiim

Bundan 6tiirii bu gériintiiyii gérdiik¢e sevingten cosarim

Goékteki ve yerdeki her sey bana bagimlidir

Tiim gériilen ve gériilmeyen seyler aynaya yansir gibi icime yansir
Ben, tiim yaratiklara 6z ve biricik varligimi adadim

Ben sonsuza dek is@ 'dayim ve sonuna dek onunla birlikteyim

Ben, viicudumdan Misir'da kral olan Misri'yim

Kehanetim ¢ok derindir ve onun gizli yorumunda ebedi bir sir icermektedir "
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Asagidaki taslamada ayni seyleri ima ettigi sanilmaktadir:
(Orijinal iléhi bu sekilde)

Esma-i ilahiyyede bi-had hiinerim var,
Her demde semavat-1 huriifa seferim var.

Gonliim gégiiniin yildizidir hi¢ adedi yok,

Her burgta benim bin giines bin kamerim var.
Alimler ebced hacesi olmak olur ér,
Alcak gériinen ebced’e ali nazarim var.

Ars u semdvati ulimun budur el-hak,

Hem dahi zemininde tiikenmez giiherim var.
Bununla bir oldu dem-i isé ile Misri,
Gonliime dahi ne gelirim ne giderim var.

(Terciime bu sekilde yapilmis)

"Allah askina, benim bilgim sonsuzdur

Yasamim siiresince kutsal bilimler icin ¢alisirim

Yiiregimin semasinda sayisiz yildizlar var

Her burgta ben, biner glines ve ay sayarim

Bunlara bakarak, gék kubbenin ve éteki gezegenlerin bilgisi kliciimsenmeli
Zira benim yeryiiziinde de siirekli varliklarim vardir

Diinya alfabesinin ustasi olmaktan utaniyorum

Fakat diinyada ¢ok az sayilan bu alfabenin kiymetini bilirim

Zira bununla Misri ile isé arasindaki ba§ kurulmaktadir

Bundan 6tiirii hicbir arzum yoktur ve hicbir seyim eksik degildir. "

Bu dizelerin icerdigi acik itiraflar, Misri Efendi'nin isa aleyhisseldma duydugu icten duygu-
lar hakkinda bir fikir edinmek i¢in yeterli olur fikrindeyim. Buna karsin Misri Efendi hakkin-
da bizzat istanbul Patrigi Kallinikos'un agzindan isittigim aniyi belirtmeye deger oldugunu
sanirim. Bu yiksek riitbeli papaz, Bursa'da ruhani reis oldugu bir sirada, kentin mollasi olan
Misri Efendi, bununla dost olmus ve sik sik bunun evine gidermis. Bir seferinde metropoli-
te gittiginde, masanin Gstiinde Yunanca bir kitap gorir ve bunun ne oldugunu sorar. Ruha-
ni reis de bunun incil oldugunu sdyler. Bunun tizerine Misri Efendi,

"Ey pek aziz metropolitim, Allah Teala'nin sana liituf olarak verdigini yasadik¢a ko-
rumalisin; zira isa ile incil, Allah Teala'nin kelamidirlar” der.

Misri'nin bu duyarlihgindan dolayi Tirkler, kendisinin ylirekten Hiristiyan oldugunu
sanmalarina karsin, yine de tniini kiictiltmemislerdir. Ornegin, yukarida naklettigim bu
dizeler, Hiristiyan Ortodoks mezhebine gore mi, yoksa Kuran 6gretisine karsit olarak mi
diizenlenmis olup olmadiklarini kararlastirmak icin muftiiye gosterildikleri zaman, mifti
resmen bildirmekte kararsizlik gésterir ve su fetvayla iki anlamh bir cevap verir:

"Bu dizelerin anlamini ancak Allah Teala ile Misri bilir. Bu karar, bir kafir tarafindan
verilmesine karsin, bunun dogru olduguna inaniyor ve bu insanin derin bilgisi hakkinda
yorumda bulunmanin ¢ok zor oldugunu anliyorum."
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inanan dervis adi altinda (¢ binden ¢ok goniilliiyl bayragin altina toplar. Bu dervis-
ler, kendisinden ne maas, ne de baska gecim gereksinmesi istemeyerek, nereye
gotlirmek isterse oraya gitmeye hazir olduklarini soyliiyorlardi. Seyh bu dervislerle
deniz yoluyla Rodos'a gider; buradan da kara yoluyla Edirne'ye gelir ve kente varir
varmaz yandaslariyla birlikte dogru Selimiye Camii'ne gider. Burada 6gle namazi
icin gelen halka rastlar. Misri Efendi de biliylk bir gayret ve dindarlkla ibadette
bulunur ve asagi yukari su mealde halka hitap eder:

"Almanlara karsi yeni bir ordunun kuruldugunu 6grendim. Bugiinkii durum
karsisinda Misliimanlarin iyiligi ve ¢ikan igin Kuran-1 Kerim'in kurallarina gére ne
yapabilecegimi uzun boylu disiindiim durdum. Su anda Osmanh ordusunun
bugiine dek Hiristiyanlar tarafindan ugradigi biiyiik kayiplarin sebebinin ne ola-
bilecegini arastirdim. Bu diisiincelerim arasinda bizzat Allah Teala gokten, aralik-
siz siiren bu biiyiik bozgunlarin nedeninin, ne Almanlarin cesareti, ne de Tiirk
halkinin giinahi oldugunu; aksine gavurlarin ruhu, imani ve ananelerinin etkisi
altinda kalarak, kafirlere karsi biiyiik sayidaki ordu degil, fakat Allah Tealad'ya
imanli, temiz yiirekli ve uyruga karsi dogru diiriist olmak lazim geldigini bilme-
yen imparatorlugun on yedi vali ve ileri gelenlerinin uygunsuz davranislari sebep
olmustur.

imparatorlugumuzu yok olmaya siiriikleyen bu kisileri bilmek istemez misi-
niz? Pekala, tiirban ve Miisliiman giysileri iginde ¢alimla aramizda dolagmaktan
utanmayan bu gavurlarin adlarini ilahi hikmet bana agikladi. Bunlar sunlardir:

Vezir, yeniceri agasi, kaymakam®®, defterdar’®, reis efendi ve isimleriyle ad-

Bu arada, muftinin bu beyanatindan sonra Misri Efendi'nin bu dizeleri, halka yayilmis
ve tlim Turkler, Bunlarin gercek Ortodoks olduklarini kabul etmislerdir. Buna ragmen bu
dizelerin ihtiyatla okunmasina izin verilir ve yayimlanan niishalarin basinda asagidaki uyari
vardir:

"Bu dizelerin ve 6zlii sézlerin yazari anilmaya deger Misri Efendi'dir. Bunlarin icinde is-
lam dinine uygun diismeyen ve Hiristiyanlarin kulaklarini tirmalayan bazi karar ve anlatim-
lar vardir. Bununla beraber bunu salt yazarin coskusuna vermelidir. Bu asin heyecani saye-
sinde bazi Misliimanlarin gercek inanglarini bozmustur. Bab-1 Ali bunlardan haberi oldugu
zaman, miftiye Misri'nin sarkilarini ve siirlerini bir cilt halinde toplatiimasini ve incele-
meye gonderilmesini emreder. MUftli, bunlari okuduktan sonra yakmistir ve asagidaki
fetvayl vermistir.

“Misri Efendi gibi konusan ve diisiinenler bu ateste yansinlar; ancak Misri Efendi
yanmasin, zira coskunun egemen oldugu kimselerin lizerine fetva ¢ikarilamaz. Bu Misri
Efendi'nin hakaretin 6ciinii almak igin bundan 6nce s6ziinii ettigim karigikliklari gikardigi
anlasiimaktadir.”

*®kaymakam: Yani Osman Pasa olup, kdken bakimindan Girit'te dogmus bir Rum'du.
Kandiye'nin kusatilmasi dolayisiyla Képrili Ahmed Pasa'nin eline tutsak olarak diser ve
bunun tesvikiyle Misliimanligi kabul eder. Bundan sonra giderek sadrazamliga kadar yik-
selir. Cok akilhydi ve duruma gore hareket etmesini bilirdi.

*%! pefterdar: Bu siralarda defterdarlik gorevini Tirklerin devlet islerindeki buyik beceri-
sinden ve deneyiminden dolayi, bugiine dek yiicelttikleri Kirli ismail Efendi goriyordu.
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landirabilecegim oteki biiyiik devlet memurlari.
Biitiin bunlar oliimle cezalandiriilmadik¢a, gavurlari yenme {imidini tasi-

yamayiz. Hatta imparatorlugun top yekiin yok olmasi beklenebilir. Bu amagla,
Allah Teala'nin emriyle sayilan az olmasina ve heniiz silahlari olmamasina karsin,
ilahi kudretten hiz alarak din bilgisiyle donatilmis, giinahsiz ve lekesiz bir yigin
Miisliiman toplamis bulunuyorum. Bunlar sayesinde sayisiz kafir ordusuna salt
karsi koymak degil, fakat Osmanl imparatorlugu'nun sinirlarindan tiimiiyle piis-
kiirtebilecegimi saniyorum."

Bu haber her tarafa o kadar cabuk yayilir ki, olaylara merakl bulunan salt halk
degil, fakat biylk sayida yeniceri, sipahi ve 6teki askeri memurlar camiye kosarlar.
Cami g¢ok genis olmasina karsin, bu kadar kalabalik dinleyiciyi icine alamayip tiim
dis salonlar dahi dolar. Bunca kalabaligin toplandigini géren sozcli, o kadar ¢ok
cosar ki dini nasihatleri tam dort saat stirer. Bir ayaklanma olur korkusuyla sadra-
zama haber verilir. Vezir de herhangi bir olasiligl zamaninda 6nlemek amaciyla
kaymakami, Seyh Misri Efendi'ye gonderir ve bir seyler teblig edilmek Gzere kendi-
sine kadar gelmesini rica eder. Kaymakam, en derin saygi ile iltifatlarla gorevini
yerine getirdikten sonra Misri Efendi kendisine,

"Ben, Allah Teala'nin bana gokten acikladig seyleri kullarina séylemek igin
gonderilmis bir kuluyum. Ve vezirin ne gavuru olabilecegini bilemem ve gérevimi
birakip da onu dinlemeye sebep gormiiyorum" yanitini verir. Kaymakam, kendi-
sini dikkatle dinleyen bu kadar kalabalik bir halk yigininin ¢evresini sarmis oldugu-
nu goriince, toplantiyl dagitmak igin kuvvet kullanmaktan baska ¢are olmadigini
anlayarak, sadrazama geri gider ve kendisine gordiiklerini ve duyduklarini soyler
ve aynl zamanda ko6tuligu onlemek ve bu halk toplulugunu dagitmak icin derhal
gerekli 6nlemleri onerir. Zira seyhin bastan sonuna kadar vaizi salt devletin ileri
gelenlerine karsi degil fakat bizzat sultana karsi halki ayaklandirmaktan baska
amag gltmuyordu. Bunlardan sonra sadrazam, yenigeri agasini ve seyhin kafirlikle
sugladigr tim otekileri cagirtir ve hepsini bekleyen ortak tehlikeyi belirterek, ken-
dilerini tehdit eden olayl 6nlemek icin ne gibi tedbirler alinmasi gerektigini sorar.
Ortaya atilan tim kanilar g6z 6nine alindiktan sonra, 6énceden sultanin onayi
alinmadan higbir seyin yapilmamasi gerektigi sonucuna oybirligiyle varilir. Bununla
beraber bu arada seyhi kentten uzaklastirmak i¢in tiim 6nlemlerin alinmasi lazim-
dir. Bu amacla derhal sultana bir telhis gonderirler ve bununla dervis giysisi icinde
blyulk bir asker cetesiyle birlikte bir seyhin kente geldigini ve Selimiye Camii'ne
giderek halka hitap ettigini ve kararsiz cemaati ayaklanmaya kiskirttigini ve devle-
tin ileri gelenlerine leke slirmekten ve hatta sultana dahi igrenc isimler takmaktan
geri kalmadigini; kendilerini kafir diye adlandirarak ve agikca Osmanh Almanlari-
nin, imparatorluk Almanlarina karsi savas ettiklerini ve bundan dolayi Allah Teala'-
nin, Osmanh sarayi Uzerinde litfi beklenemeyecegini diyerek, sadrazam ve oteki
subaylardan 6ciini aldigini bildiriyordu. Bu ve bunun gibi baska yapmacik isaretler
ylzinden sultan o kadar ¢ok hiddetlenir ki, derhal asinin yakalanmasini emreder
ve kullandigi yesil tiirbanina olan saygisindan 6tirid kendisini 6lime mahkim
edemediginden tim cetesiyle birlikte Bursa'ya gonderilmesini emreder. Boylece
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sadrazam, istedigini sultan adina yerine getirmek yetkisini elde etmis olduguna se-
vinerek kaymakami bir defa daha camiye, fakat bu sefer yeniceri agasi ve blylik
sayida askerin esliginde gonderir. Kaymakamla yeniceri agasi, yenicerileri disarida,
sokakta birakarak hala vaazda bulunan seyhin yanina giderler ve sultan adina se-
lamlayarak, sultanin kendisinin kutsalligi ve Ginl hakkinda cok glizel seyler isittigini
ve bunlari kendisine duyurmak istedigini, bundan dolayl oyalanmadan saraya gel-
mesini rica ettigini haber verirler. Misri Efendi ise, ya bunlarin amacinin farkina
varir ya da saman altindaki yilan gibi

"Buraya gelmenizin sebebi dediginiz gibi sultanin degil, fakat seytanin *“gén-
derdigini saniyorum" der.

“Mamafih Allah Tedla ugrunda savastigim igin insanlarin ne évgiileri, ne de
saldirlari beni rahatsiz etmez. Bu itibarla bu islam cemaatine herhangi bir haka-
rette bulunmamak ve sultanin emirlerine boyun egmek istemiyor sanilmasin
diye istediginiz yere gitmeye hazirnm. Bununla beraber biitiin bunlari ne kendi
istegimle ve de fena amagla degil, fakat ilahi vahiyle konustuguma kanaat getir-
meniz igin, iste benim buradan ayrilmamdan birkag¢ saat sonra tanik olacaginiza
daha simdiden bildiririm" cevabini verir. Bunlari sdyledikten sonra camiden gikar
ve kapida kendisini bekleyen sultanin faytonuna biner ve muhafizlarin esliginde
her yandan kosarak gelen biyik sayidaki halkin saygi gosterileri arasinda gider.
Fakat halk kendisini izleyemeyecek kadar uzaklastiktan sonra kapali bir arabanin
icine koyarlar ve ilkin Rodos'a, sonra da Bursa'ya gotirirler.

38 - MISRI EFENDI'NIN UZAKLASMASINDAN SONRA iZLENEN MUCIZE:

Seyhin batil kehaneti hakikaten gergeklesir, zira onun ayrilmasindan iki gin
sonra Ogleye dogru yenigerilerin ve subaylarin tim cadirlarini devirecek kadar
siddetli bir kasirga cikar. Rastlanti olarak bu siralarda 6gle yemegini pisirmek icin
bircok cadirda ates yaniyordu. Firtinadan devrilen cadirlar ates alir ve cabucak
otekilere de yayilarak, bir saatten az bir sire icinde yiksek riitbeli subaylarin pav-
yonlariyla birlikte binden fazla ¢adir kil olur gider. Halk bu goriinti karsisinda se-
yirci kaliyor ve sadece: iste bu gercegin kanitidir ve kulunun haksiz yere sirgin
edilmesinden dolayi Allah 6¢ aliyor diye haykiriyor ve atesin sondirilmesi konu-
sunda hicbir yardimda bulunmuyordu. Sonun da askerler biyiik giiclikle orduga-
hin bir kismini atesin alevlerinden kurtarmayi basarirlar. Bizzat sultan bile blyuk
bir korkuya kapilir ve seyhe saygi dolu bir mektup yazarak, hain vezirleri tarafindan
aldatildigini itiraf eder, kendisini affetmesini rica eder ve tekrar Edirne 'ye gelme-
sini ve orduyu kutsamasini istedigini bildirir. Buna karsilik Misri Efendi ise, kendisi-
nin sirglin isinde sultanin degil, fakat saray arabozucularinin kabahati oldugunu ta

>9% syltan degil, fakat seytan (sultandan, seytandan): Misri Efendi'nin bu deyisi, bundan

sonra iki tirli yorumlanmistir. ilk dnce motamo (kelime kelime) anlaminda, yani sultanin
kendi kusurlarini ayiplayan bir insanin yasamina son vermek igin, seytani bir ruh tarafindan
kiskirtildigi; sonra iki anlamli olarak yani Misri Efendi'nin, kendisini uyarmak igin gelenlerin
sanki sultan tarafindan degil de, kendisini bu sugu islemeye iten seytan tarafindan génde-
rilmistir.
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bastan bildigini; buna karsin bu haksizligi unutarak herkesi bagisladigini, fakat
Edirne'ye donemeyecegini, ¢iinki ilk kez Edirne'ye gitmesiyle simdiki arasinda cok
farkh bir durum oldugunu séyler.] (Dimitri KANTEMIR)

Konu iizerinde bir yabancinin bu kadar hasas davrandigi olayi yerli kaynaklara
uygun anlatisina bakilinca durumun vahameti agikga goriinmektedir. Asagida
anlatilacak mevzu ile devletimizin Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l azizin
kabri hakkinda ¢alismalara baslamasinin elzem oldugu goriilmektedir. Ayrica bu
hususun Yunan Hiikiimeti tarafindan kendileri agisindan yine belirtecegimiz bil-
giler yiziinden Niyazi-i Misri kabri hakkinda uyguladigi hakareti bir an dnce
telafi etmeleri gerektigini gormekteyiz. Cilinkii Koca Osmanliyi darmadagin eden
“Ah” In onlara da dokunacagini diisiinmekten kendimizi alamiyoruz.

[17 MART 1694'TEN 18 MART 1915'E VEYA MONDROS'TA ATILAN iMZA]

Bu bashigi soyle de atabiliriz: 17 Mart 1694'ten 18 Mart 1915'e veya ayagl bu-
kagih bir erenin 30 Ekim 1918de Mondros'ta attirdigi imza.

XVII. asrin sonlarindayiz.

Devir ikinci Ahmed devridir. Hazret-i Niyazi'nin is basinda bulunan hainleri Pa-
disaha tek tek bildirecegi sayiasi, devlet adamlari arasinda, oOzellikle de
Kadizadelilerden Vani-i Cani lakapli Mehmed Efendide telas uyandirir. Sadrazam
Bozoklu Mustafa Pasa, Misri Efendinin duasini almak isteyen ve sonra sefere cikil-
masini minasip goren Sultan Il. Ahmed'i, bu zat geldigi takdirde biylk bir fitne
zuhur edecegi yolundaki telkinleriyle fikrinden vazgegirir.

Hazret-i Pir, 30 Haziran 1693 Sali glint Edirne'ye gelip va'z etmek lzere Selimi-
ye Camiine indigi zaman, halk caminin etrafini doldurmus kalabalktan iceriye
girilemez olmustur. Bu durumu goren Sadrazam, Niyazi-i Misri'nin eger derhal
tutuklanip slrgiin edilmezse buylk bir karisiklik ¢ikacagini padisaha telkin eder;
Misri'nin Limni'ye slirglint hususunda bir ferman alir. Bunun tzerine Hazret-i Misri
tekrar Limni'ye sirilir (1693). Hazret-i Pir bu sefer incinmistir ve giderken:

"OSMANLI'NIN iNKIRAZI (COKUSU) iCiN DORDUNCU KAT SEMAYA BiR KAZIK
CAKTIM. BU KAZIGI BENDEN BASKA KiMSE CIKARAMAZ." der ve ayagindaki bu-
kagi ile bir kogu arabaya bindirilip palas pandiras yola ¢ikarilir. Ve bir miiddet son-
ra adada (17 Mart 1694) vefat eder.

Yil 18 Mart 1915 ingiliz Agamemnon zirhlisi Canakkale Bogazina girer ve Meci-
diye tabyasina 6lim kusar; ancak Canakkale'yi gecemez. isabet alip geri gekilir.
Birinci Diinya Savasi sonunda ateskes isteyen Osmanli Devleti ile itilaf Devletleri
arasinda 30 Ekim 1918 yilinda Limni Adasinda Niyazi-i Misri'nin gémildiigii yere
bakan Mondros Limaninda Agamemnon zirhlisinda yapilan antlagsma ile Osman-
Ii'nin inkirazi (¢Okiisi) tescil edilir.

imdi, sadede gelelim ve rical-i devlete déniip soralim:

Biz simdi Hazret-i Misri'den o6ziir dileyip Mondros'ta ayagimiza gegirilen bu-
kagidan kurtulalim mi, kurtulmayalim mi?

Bu zat, zamaninin blyik velilerinden olup kerametleri zahir ve bahirdir, ne bu-



236 | Niyazi-i Misri kaddese’llahii sirrahu’l aziz

yurmussa hepsi ayniyle vuku bulmustur.] *®

Anladim zebh-i azime bir isérettir bu kog,

Hem besdrettir gele Yahyd ile mihmén bana.
Anladim biiylik kurbana bir isarettir bu kog,
Hemde mijdedir gelir Yahya ile misafir olur bana.

. . . A ALA .« 0, Ao .// . o
Hz. ibrahim aleyhisselam kissasinda Allah Teala’nin mjﬂ.‘*c}ga\:«)&} “Biz oglu-

na bedel ona biiyiik bir kurban verdik.” *** Kelaminin geregince “Anladim zebh-i
azimi bir isarettir bu ko¢” buyurdular. Yani kurban olan kogun azim sifatiyla vasfi-
nin sebeb ve hikmetini anladim demek olur.

Halki dlem dediler isé’ya Misri bir zaman,

Dahi bundan 6zge md evhd dedi Kur’an bana.

Halk dediler isa aleyhisseldma bir zaman Niyazi-i Misri dediler
Dahi bundan ayri Kur’an-1 Kerim vahyedildi dedi bana.

Evliyanin hepsinin yolu Kur’an-1 Kerim, hadistir ve seriat sahibi mictehidlerin
ictihadlariyle aldiklari yoldur.

Beyitlerde zikir olundugu (izere hakkani viicQd elbisesi kabiliyetime uygun ol-
dugu buyuruldu. Velayet sirrinin mutlaka isevi makamda oldugundan mesihi sirr-a
mazhariyyetim i’tibariyle benden ¢ikan Hazret-i isa aleyhisselam sirr-1 iken sirrina
mahrem olmayan halk bana isd demeyip Misri dediler. Ciinkii hatem-i velayet-i
mutlaka Hz. is4 aleyhisselamindir. Bu nedenle isd mesrebinde bir adam demeleri-
nin sebebi, isa aleyhisselam gibi kendisine de ilahi vahiy gelir demelerindendir.
Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz buyurur ki;

Bugiin bu kadar tevfikat’”®> ve tatbikat Allahun kudreti ve Hazret-i isa
aleyhisselamin mucizati ve Misriniin keramatidur. Kabal iden mi’mindiir ka-
bul etmeyen hamziyyediir kafirdiir misrikdiir milhiddiir dinstizdiir.>*

“Dahi bundan 6zge md-evhda dedi Kur’dn bana” yani seyr-i silakim
mahbbiyet menzilinde Rasulillah sallallahi aleyhi ve selleme erisip varisi velayet
ve Muhammedi hassa ile kutb-i dlem oldum demeye remz ve isarettir. Cinki bas-
kalasmak ve degismekten beri olan ezeli kutb ve ebedi bi’'l-ittifak rih-u Muham-
med sallallahi aleyhi ve sellemdir. FutGhat’ta aciklandigl tzere Sahib-i saadet
Ras(lillah sallallahii aleyhi ve sellem Efendimiz Hazretlerinin tesriflerinden
ahirete kadar zaman sahibi olan dlemin kutbu ve Rahmanin halifesi olan gavs-i
a’zam hazretleri her halinde veladyet-i hassa-i Muhammediye’ye varis olmaya
muhtactir.

> (TATCI, 2010)

>%% Saffat, 107

Tevfik: C. (Tevfikat) Allah Teala'nin kuluna yardim etmesi.
(MISRI, 1223), v. 4b
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“Salik-i rah-1 hakikat aska eyler iktida.” >
Ciimle esyaya birer hélet konulmustur miidédm,
Birbirinden bazi nakis bazin isti’dadi tam.
Mesreb-i ald olan nes’e nedir hdsil keldm,

I

“Asktir ol nes’e-i kdmil kim andandir miidém.
Meyde tesvir-i hararet neyde te’sir-i sada.” >%

Giilsen-i vahdet ¢ii kalb-i emr-i ram-1 asktir,
Lezzet-i vuslat heman ancak merdm-1 asktir.
Terk-i kevneyn eyleyen mest-i miiddm-1 asktir,
“Vadi-i hayret hakikatta makam-i asktir.
Ciin miisahhas olmaz ol vadide sultandan geda.”
Arifin ask-1 ildhiden yeg olmaz hemdemi,
Nus edip sahba-yi1 zati can olur her bir demi.
Mazhar ana ayn-i zéhir gériiniir gider gami,
“Eylemez halvet sarayi sirr-1 vahdet mahremi.
Asiki ma’sukdan, ma’suku asiktan ciida.”
Ehl-i Hakk olmak dilersen zerk-i taat terkin et,
igini saf eyleyigér var kiyafet terkin et.
Pend-i gus eyle basiretle sefahet terkin et,
“Ey ki ehl-i aska séylersen meldmet terkin et.
Séyle kim miimkiin miidiir tagyir takdir-i Hiidd.”
Varligin mahvetmek oldu ayin-i erkdn sadika,
Kalbini yakmak gerek anin demadem bdrika.
Asik oldur gitmeye her dem basindan saika,
“Ask kilki cekti hat_levh viicud-i asika.

Kim ola sabit Hakk isbatinda nefyi mdada.”
Ey Niyazi ibtidasiz zevk buldun asktan,

Ydrin isbatinda (La) s1z zevk buldun asktan.
Daim-ii baki fenasiz zevk buldun agktan,

507 ; . . . .
Inne li’r- Rahman-i tarfen kadr-i enfas-il vera,

Kiillii mer’in salik-iin behcen kadimen bil-heva.
Men lehu akliin selimiin yektedi bi’l-Mustafa,

Kad enarel-ask-1 lil-ussak-1 minhac-il Hiida.

FuzOli kuddise sirruhu’l-azize ait gazelin tahmisi.
Alti cizili beyitler Fuzdli kuddise sirruhu’l-azize aittir.

508
509
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“Ey Fuzuli intihdasiz zevk buldun asktan.
Béyledir her is ki Hakk adiyla ola ibtidd.”

0 sbr o2 .

G Bl 0 bl jas )

Rahman’a ulastiran yollar nefesler sayisincadir.

Allah Teala’ya ulastiran yollar nefesler sayisinca oldugu meshur bir sézdr.

Hazreti RasUlillah sallallahi aleyhi ve selleme daima, iman nedir? diye
sorarlardi. O da soranin haline gbre cevaplar verirdi ki ona layik bir cevap ol-
sun. Bir defasinda

“Miisliiman, elinden ve dilinden, Miisliimanin giivende oldugu kimsedir”
buyururlar. Diger bir defasinda,

“Namazini kilan, zekdtini veren kimsedir”, cevabini verirlerdi. Biz de bir
care bulalim, caresiz degiliz.

Alemin caresini biz bulalim. Bir Elifin ne oldugunu bilsen biitiin Kur’an-i Ke-
rim’i biliyorsun demektir. >*°

Bu durumun gergek oldugu Psikiyatri acisindan da gecerlidir. Onun icin ¢cok olan
yollarin mirsidlerinin bulunma gerekliligi kaginilmazdir.

irvin D. Yalom, psikiyatr olarak biitiin hastalarina, hikayeleri ortaya ciktikca
bir saskinlik duygusuyla yaklasti. Her hastanin benzersiz bir hikayesi olduguna,
bu ylzden hepsi icin farkh bir tedavi uygulamak gerektigine inandi. Bu tutumu,
yillar gectik¢e onu bugiin ekonomik gtlicler tarafindan farklh yénlere gekilen pro-
fesyonel psikiyatriden, semptomlara dayali tani ve herkes icin tek tip, kisa stre-
li tedaviden uzaklastirdi.**

Eger ruhani hayatin terbiyesi kitaplar sayesinde olabilecegi muhakkak olsa
idi Allah Teala nebilerini gondermeyip kitaplar ile yetinirdi. Buradan Rasdlillah
sallallahi aleyhi ve sellem Efendimizin hayatimizin her aninda bize gerekli ol-
dugu da aciga cikmaktadir.

s

A S
Sl U8 g U o

Buitlin hakikat erenlerindeki kadim®** giizellikleri hevalar**®

iledir.

>1% (sems-i Tebrizi, 2007), (M.301-302), s. 390

> (YALOM, et al., 2000), s. 3

Kadim: Eski zaman. Baslangici olmayan. Uzun zamandan beri var olan. Evveli bilinme-
yen hal ve keyfiyet

512
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Yaratilisin gizelligi nefse yardimci olur. Bu yolda Allah Teald’nin kullari igin bu
sekildeki muratlarini tayin etmek mimkin degildir. Rasdlillah sallallaha aleyhi ve
sellem igin

“Siiphesiz sen biiyiik bir ahlaka sahipsindir.” ** buyurulmasi yaratilis yoniin-
den mikemmelligine isarettir. Burada su soru akla gelirse

“Peki, ni¢in, Allah Teala bu imkani her kulu icin murat etmedi?”

Allah Teala mahlUkati yaratirken olmasi gerekeni mesiyyet dairesinde en glizel
sekilde ve noksansiz yaratmistir. Eger bir noksanlk var gibi goértintyorsa o Allah
Teald’nin dilemesi yaninda o mahlik igin olabilirligin en ylksek seviyesidir. Hz.
Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l-aziz buyuruyor ki:

Eger sen kétiiliikler de ondandir dersen dyledir, ama bundan onun kemaline
noksan mi gelir ki?

Bu kétiiliik ihsani da onun kemalindendir. Dinle ulu kisi, sana bir misal getire-
yim:

Meseld ressam iki tiirlii resim yapar:

Giizellerin resimleriyle, girkin resimleri.

Yusuf'un, yaratilisi giizel hurinin resmini de yapar, ifritlerin, girkin iblislerin
resmini de. ki tiirlii resim de onun iistathginin eseridir.

Bu, ressamin ¢irkinligine delil olamaz, bildkis iistathgina delildir.

Cirkini gayet cirkin olarak yapar, o derecede ki biitiin cirkinlikler, onun etra-
finda déner, oriiliir. Bu suretle de bilgisindeki kemal meydana gelir, iistathgini
inkdr eden riisvay olur. Eger ¢irkinin resmini yapmayi bilmezse ressam, nédkistir.
iste bu yiizden Tanri hem kéfirin yaraticisidir, hem miiminin. Bu yiizden kiifiir de
Tanr’hidina sahittir, iman da. ikisi de ona secde eder. Fakat bil ki miiminin secde-
si dileyerektir. Ciinkii miimin, Tanri rizasini arar, maksadi onun rizasini almaktir.

Kdfir de istemeyerek Tanrr’ya tapar, ama onun maksadi baskadir.
Padisahin kalesini yapar, ama beylik ddvasindadir. Kale, onun mali olsun diye
isyan eder, fakat nihayet kale, padisahin eline gecer. Miiminse o kaleyi padisah
icin tamir eder, makam sahibi, mevki sahibi olmak igin degil. Cirkin, “ Ey ¢irkini
de yaratan padisah, sen giizeli de yaratmaya kadirsin, girkini de” der.

Giizel de “ Ey giizellik padisahi, beni biitiin ayiplardan arittin” der.

Rasiiliillah sallalléhii aleyhi ve sellemin nasihat etmesi ve hastaya dua 64g-
retmesi. Rasiiliillah, o hastaya dedi ki:

“ Sen, sunu soyle; Tanri, sen bize giigliikleri kolaylastir. Diinya yurdunda bize
iyilik ver, ahiret yurdunda da. Yolumuzu giil bahgesi gibi Iatif bir hale getir, ey
Yiice Tanri, konagimiz zaten sensin.” °*

> Heva: istek. Nefsin istegi. DUsklnlik. Gelip gegici olan heves. Nefsin zararli ve glinah

olan arzulari.
> Nun, 4

> Mesnevi, c. I, b. 2535-2554
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Mustafa ile akl-1 selim tabii olur.

Akil ile Rasalullah sallallahti aleyhi ve sellemin beraber zikredilmesi seriat ma-
kaminin akil ile sorumlu tutulmasindandir.

“Akl” baglamak kokinden gelen bir kelimedir. Anlamak ve idrak etmek, di-
sinme ve muhakeme etme ve dogruyu bularak onu saglam bir yere baglamak
anlamina gelmektedir. Akil esyayi oldugu gibi anlama ve anlamlandirma, giizel ve
cirkini ayrit edebilme, dogruyu ve yanlisi kavrama kabiliyetidir.

Akl-1 selim, ise hiikiim ve kararlarda iki hayirdan daha iyi olan hayrn, iki ser-
den ehven-i serri bilebilme 6zelligidir ve kamil akla verilen isimdir. Buna “sagdu-
yu” demek de miimkiindiir. Allah Teala buyurdu ki;

“Yiiziinii Allah’in fitrat iizere yarattigi hak ve hanif dini olan tevhide ve Is-
lam’a yénelt. Ki Allah insani bu fitrat iizere yaratmistir. Allah’in kadim kanunu
olan yaratihsinda bir degisim s6z konusu olamaz. Dogru, sabit ve hak din ve yol
budur. Ama ne var ki insanlarin ¢ogu bunu bilemezler” >*®
Akl-1 selim, “yaratilista Allah’in insan kalbine koydugu ilahi hakikatleri ve gergegi
kabul etmeye yatkin olan kabiliyet” anlamindadir.

6@3\6\;;,:;\33;» P AN
Hiida yolu agk atesini asiklara yakti.

Allah Teala kendine kavusma yolununun sevk ve istiyakini asiklarina tattird.
ClinkU askin hallerinde seriata muhalif hallerin bulunmaktadir. Bu haller asik icin
hos gorullrken diger insanlar bu hallerinden dolayi sorumlu olurlar.

“Salik-i rah-1 hakikat aska eyler iktida.”
“Hakikat yolunun saliki ask yoluna uyar.”

“Hakiki asikin ask yurduna adim attigi ilk yer, zahitlerin ve dbitlerin gelebil-
dikleri son yerdir.” Denilmistir. Hakikate ulasmak isteyen ask yoluna ragip olmali-
dir. Ask, ebediyeti arayan ruhun, diinyevi aldanmalardan kurtularak derunf girda-
ba dismesidir. Ask yolu hakikate ulasmada diger yollardan kisadir. Bunu kisaligini
su sebeple anlariz ki; asik hakikat yolunda bir anda uzun mesafeleri astig1 halde
donistini murad edince aldigi mesafede ayni masal kahramanlarinin da yillarca
sliren yolculuklarinin, bir arpa boyunu gecmemesi gibidir. Gegen zamanin uzunlu-
gunun aksine, alinan yolun kisaligl hatta higligi, asigin yolculugunun zahire uygun
olmamasindandir.

Niyazi-i Misri hakikate ulagsmak isteyene ask yolunu tarif etmesi bundandir.

> Rum, 30
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Ciimle esyaya birer hélet konulmustur miiddm,
Blitlin esyaya birer degismeyen bir hal konulmustur,

Esyanin aslii¢cin dort unsur bahsedilir. Ates su hava toprak. Bu unsurlardan biri
esyada baskin olursa o 6zellik kendini daha ¢ok gosterir.

insan ruhu “Ben Adem'in yaratilisini tamamladi§im zaman ona rihumdan
Gfiirdiim.” Y ayet-i kerimesinin ifadesine goére ilahi menselidir. insan ruhu ten
kafesine girdikten sonra maddi ve zulmani bir hicab ile perdelenmistir. insanin
hamurunda “anasir-1 erbaa” denilen toprak, su, hava ve atesten olusan dort unsur
vardir. Bunlardan toprakla su, zulmant 6zellige sahiptir. Et ve kemikten meydana
gelen insan victidunun temel unsuru toprak ve sudur. Bu yilizden tasavvufta
zulmani hicab sayilan bedenin ve bedenti ihtiyaclarin riyazat ve miicahede ile incel-
tilmesi gerekir.

Bu dort unsur ameller cihetinde de tecelli eder.

Sahs-1 ruhu teskil eden dort unsur, ruhun tecell-i ef’ale nisbetle kalbden
iktibasi ettigi anasiri maneviyedir. Yani toprak mukabilinde olan namaz yemek
gibidir. Hava mukabilinde olan hac ile ates mukabilinde olan zekat ile fi
sebilillah verilen bir malda bir kesme maneviye vardir. Su mukabilinde olan
oructur. Zira savmda bir nevi hayat vardir. iste bu anasir- maneviye-i mesriide
ile ruh kendisine bir viicut-u mektebe-i maneviye yani viicud-u imani teskil
eder. Nitekim Cenab-1 Hakk ibrahim aleyhisselama “yle ise dért tane kus ya-
kala, onlari yanina al. Sonra kesip pargala her dagin basina onlardan bir par-
¢a koy. Sonrada onlari kendine ¢cagir kosarak sana gelirler Bil ki Allah azizdir,
hékimdir,”>*® buyurdular. Yani Dért dag, hakikatte olan kalp, ruh, sir, hafi lze-
rine dort unsur vaz olunarak mecma@-u ruhun tasarrufuna muti’ve munkad olup
da ruha muracaat ettikleri ve ruh viicud unsuru teskil ettigi gibi kalpden iktibas
ettigi anasir-1 erbaa-1 maneviye-i ilede viicud muktesibe-i maneviye-i tesis eder.
Ve bu beyanda ruha ibrahimi itlakiyet miinasib olur. **°

Birbirinden bazi nakis bazin isti’dadi tam.
Birbirinden kimi noksan kimininin kaabiliyeti tam.

Ey Hakk talipleri bilin ki, yukarida anlatilan mirsid-i kamillerin disinda kalan
ve seyh denilen kisiler, ser'-i serifi 6greten, ilme'l-yakin sahibi ziihd ve takva
seyhleridir. Bunlar arasinda da yalan soyleyip “biz falan sulténin ve fildn efen-
dinin tarikatindeniz. Yetki ve seyr (i siiliik bizdedir” diyerek, kendilerinin bu yo-
lun ehli oldugunu séyleyenler, o gécmis azizlere ve ilimlerine bihtan ederler.
Kur an'da bu gibi yalanci seyhler icin “Yalanlayanlarin vay haline!” **°denmek-
tedir.

Bilinmelidir ki, insan-1 kamiller, kendilerine uymayan kisileri, tarikat

>YHicr, 29

Bakara :260
Tezkire, v. 6a-6b; isimli yazma bir eserden faydalanilmistir
Tur, 11
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stlGkundan, ayne'l yakin ve hakke'l-yakin bilgilerden mahrum birakirlar. Sonra
bu yoldan sapanlar, o hakikat ehlinin seyr @ suluklarina, vahdetlerine,
tecellilerine, tesellilerine, mukalemelerine, misahedelerine inkara duserler.
“Bu manalar olsa, bizim seyhimizde de olurdu.” derler. Kdmillerden duyulmus-
tur ki, yetmis bin seyh, miridiyle dergaha yizi kara varip mes'l ve muazzeb
olup cehenneme gireceklerdir. Cenab-1 Hak bizleri, mayeli bir mirsid-i kamile
hizmet etmeyen o gibi kisilerden korusun.

Bu gibi sahte seyhler, micahid olup stliik etmemistir. Btln gaye ve gayret-
leri, mal ve milk edinmek, nam ve riyaset icindir. Vaizler gibi halka nasihat ede-
rek mursid-i kdmilim diye gecinirler. Miirsid-i kdmile ermeden, ayne'l-yakin ile
seyr U sililik etmeden, yedi dairede nefsin yedi basini miicahede ve gaza ede-
rek kesmeden, ayne'l-yakin ile gorilen terkiplerin enfisi tabirlerini bilmeden
hilafete gelinmez. Ve yine, tarikatin tekmilinde, beyne'n-nevm ve'l-yakaza yani,
uyur uyanik bir halde iken, Hakk'in emriyle, Habib-i Ekrem sallallahii aleyhi ve
sellem yilzinden tarfkatten irsadd seccadesi Uzere hilafet verilmeyen Kkisi
“tarikat ve seyr ii siiliik ehliyim” diye dava kilarsa, hem zall hem muzilldir. Bu
kisilerden gafil olunmamalidir. Hz. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem,
“amelsiz ilim vebaldir ve ilimsiz amel dalédldir.” demistir. Her ilim ehlinden go6-
rilmek lazimdir ki, azmaya.

Buna gore seyhlerde bir vebal vardir. Bunlardan, ehl-i insaf ve ehl-i takva
olanlar, miridlerine, “kardegsler, biz sizi ser'-i serif yiziinden, ilme'l-yakinden,
amel, ziihd ve takva ile buraya kadar siiliik ettirdik. Ancak, bundan sonra
ayne'l-yakinden seyr U siiliik ile hakikate yol isteyeniniz varsa, gidip bir
miirsid-i hakiki bulsun, dlem bos degildir. Bizden yana kiskanglik s6z konusu
olamaz, Biz 6mrimiizii ilme sarf etdik. Seyr i siiliku ve batinf irsad yolunu
ehlinden gormedik.” demelidir. Bu gibi kisiler, ancak bu sozleri séylerlerse ve-
balden kurtulurlar.

Ey Hak talibi olan asiklar, eger hakikate ulagsmak istiyorsaniz, mutlaka bir
miirsid-i kAmil bulmali ve ona teslim olmalisiniz. insani ancak bir kdmil eren ye-
di deryadan gecirip darb-1 tevhid ile yuyup aritabilir. Zira darbi tevhid,
usUldendir. Kudret topudur. Nefs-i hannas, nefs-i emmare, her tirli kotl ah-
lak, akl-i maas ve nefs-i maasin kuvveleri ve tahsilleri darbi tevhidin ve esmanin
atesiyle yok olur. Nefs bu zikir lokmagiyla islah olur. Nefs-i hannas tevhidi kabul
edip mi'min olur. Akl- maas, akl-l maada; nefs-i maas, nefs-i maada donisir.
Darb-1 tevhidin kemali budur. Bu usdl nebilerden kalmistir; san'at-1 nebevi ve
san'at-1 evliyadir. Ne var ki, bazi noksan akillilar, darb-1 tevhide ve darbi H{i zik-
rine dahi edip karsi ¢ikarlar. Bu tir insanlar nefsi davranip, “Allah sagir midir
sessiz zikredince isitmez mi?” derler. O gibi inkarcilara cevap budur:

“Evet, Cendb-1 Hak, semi'dir, Basir'dir, Alim'dir, Habir'dir, Allame'l-guyib
pddisah'dir. Zatini zikretmedi génliimiize gelmeksizin bilir. Ancak, bizim nefsi-
miz, hanndsimiz, akl-t maasimiz ve nefs-i maasimiz sagir, kér ve céhildir. Zikri,
onlara isittirelim, onlarin géziinii acalim, onlara Hakkin emrini bildirelim diye,
candan, yiiksek sesle ve iki yana salinarak kalb lizere hareketle yapariz. Ayrica,
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insanlarin kalbi diinya ve mdsiva fikriyle kararmis ve pekismistir. Adeta, tasa
veya demire dénmiistiir. Darb-1 tevhid, kalbin pasini siler. Tas ve demir gibi
kalbleri yumusatir. Zikri kabul eder.”**

Rasdlullah sallallahii aleyhi ve sellem buyurdu ki;
“Ummetim hakkinda saptirici 6nderlerden korkarim.” °*

“Ahir zamanda birtakim insanlar ¢ikacak, dini diinyaya alet edecekler ve in-
sanlara yumusak goériinmek igcin kuzu derilerine biiriinecekler. Onlarin dilleri
sekerden tatli kalpleri ise kurt gibidir.”

Allah Teala soyle buyuruyor:

“Onlar benim hilmime mi aldaniyorlar, yoksa bana karsi ciiretkarlik mi edi-
yorlar. Kendi adima yemin ediyorum ki; onlara kendilerinden éyle bir fitne gén-
derecegim ki i¢lerinden hélim olani bile hayrete diisiirecektir.” **

Mesreb-i ald olan nes’e nedir hédsil kelém,
Yiiksek mesreb olan goniilde son s6z nedir,

Niyazi-i Misri en ylksek yaratilis nedir diye soruyor. Bunun cevabini gelen mis-
rada “ask” olarak agikhyor.

“Asktir ol, nes’e-i kimil kim andandir miidém.
“Ask gonlin kamil halidir, devamida ondandir.

Meyde tesvir-i°>* hararet ney’de te’sir-i sada.
ickide gizli bir ates, ney’de etkili ses.

Mevlana kaddese’llahi sirrahu’l-aziz mesnevisinde.

"Ask atesidir ki neyin icine diismiistiir, ask coskunlugudur ki sarabin igine
diismiigtiir." >

Rivayete gore Rasd@lillah sallallahii aleyhi ve sellem ilahi ask sirrini Hz. Ali
kerremallahii vecheye séylemis. Bu sirrin yiki altinda ezilen Hz. Ali kerremallahi
veche gidip Medine disinda koér bir kuyuya bu sirri anlatmis. Kér kuyu bu sirla ké-
plrlip cosmus ve tasmistir. Su her yeri kaplayinca kenarlarinda kamislar yetismis.

Oralardaki bir coban bu kamislardan birini kesip muhtelif yerlerinden delerek
iflemeye baslamis. Cikan ses kalplere cosku ve heyecan verip ilahi sirr anlatir
olmus. Her mecliste her cemiyette aglayan, inleyen ney iyilerin de kétilerin de
dostu olmus. Herkes kendisinden bir seyler bulmus neyde.

> (Eroglu Nuri, 2007), s. 78

Tirmizi, 2230

>2 Tirmizi, 37/Zuhd, 59 ( IV, 522, h. no: 2404).

>4 Tesvir: icinde bulunma. icine alma, igine alip gizleme. Satilik olan hayvani pazara gikarip
gosterme.

3% Mesnevi, c. |, b: 10

522
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Miizik®>>®

Milleti meydana getiren kiiltir unsurlarini ifade ettik; ama kultlrin Ug ce-
kirdegi diyebilecegimiz dil, din, mizik Gizerinde 6zel olarak durmak gerekir. Dil
ve din fazlaca vurgulandigi icin bunlar bilinen unsurlardir. Mizik de estetik de-
gerlerin, kisi-toplum-tarih bitlinlesme c¢izgisinde, cok dnemli bir yere sahip,
duyguyu en fazla sahsilestiren ve sahsiyetlestiren, milli-lestiren bir karaktere
sahip, kolay ifade edilen, dil ve din gibi her yerde beraberimizde tasinabilen bir
kiltdr unsurudur. Aslinda butin kaltir unsurlari dilde toplanmislardir. Dile
yansimayan kultiiriin yasamasi mimkiin degildir. Mizik de boyledir. Mizigin
dili notalarla seslendirilir. Bu sesler ruha gida verir. Mizik insanin duygu ve di-
suncelerinin, inanglarinin ruhunda seslendirilmis halidir. Ruh bu sese kulak ve-
rir; cosar, UzllUr, sevinir, duygulanir. Sokrates, hocasindan 6grendigi su bilgiyi
bize aktarir: “Bir toplumu degistirmek istiyorsaniz, mizigini degistiriniz.” Ger-
cekten tarihi tecriibe de bunu gostermektedir.>?’

Miizik, eski zamanlardan beri insanlar Gizerinde énemli bir yer isgal etmistir.
insanlar Giziintiilerini, sevinclerini, kahramanliklarini, heyecanlarini, sevgilerini,
vb ¢ogunlukla miizik sanatini kullanarak ifade etmeye galismislardir.

Mizik insanlari bir hipnoz hali olusturarak etkilemis ve kitlelere zaman za-
man yén vermistir. Ozellikle miizik, duygulari yogunlastiran bir 6zellige sahip
oldugundan, pek cok medeniyetlerde dini duygularin gliclenmesinde, hastalik-
larin tedavisinde oldukga yaygin bir yontem olarak kullaniimistir.

islam Medeniyeti tarihinde 6zelikle tasavvuf ekolii mensuplari(sufiler) mi-
zikle ugrasmis, kullanmis ve savunmuslardir. Sufiler, akli ve asabi hastaliklarin
mizik ile tedavi edildiginden bahsetmislerdir.

Bu dénemde yasamis biiyiik Tirk-islam alimleri ve hekimleri Zekeriya Er-
Razi (854-932), Farabi (870-950) ve ibn Sina (980-1037) miizikle tedavinin bil-
hassa muzigin psisik hastaliklarin tedavisinde ilmi esaslarini kurmuslardir.

Farabi, “Musiki-ul-kebir” adl eserinde muzigin fizik ve astronomi ile olan
iliskisini agiklamaya calismistir.

Tirk Miizigi makamlarinin ruha olan etkileri Farabi’ye gére séyle siniflandi-
rilmistir:

. Rast makami: insana sefa (nese-huzur) verir.

. Rehavi makami: insana beka (sonsuzluk fikri) verir.

. Kugek makami: insana hiiziin ve elem verir.

. Biizirk makami: insana havf (korku) verir.

. Isfahan makami: insana hareket kabiliyeti, giiven hissi verir.
. Neva makami: insana lezzet ve ferahlik verir.

. Ussak makami: insana giilme hissi verir.

. Zirgiile makami: insana uyku verir.

OO U B WN -
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(SOMAKCI, 15-2003/2)
(Heyet, 2008), s. 29
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9. Saba makami: insana cesaret, kuvvet verir.

10. Buselik makami: insana kuvvet verir.

11. Hiiseyni makami: insana siikiinet, rahathk verir.

12. Hicaz makami: insana tevazu (algak géniilliiliik) verir.

Farabi Tiirk miizigi makamlarinin zamana gére psikolojik etkilerini de su se-
kilde gbstermistir:

. Rehavi makami: yalanci sabah vaktinde etkili
. Hiiseyni makami: sabahleyin etkili

. Rast makami: gilines iki mizrak boyu etkili
. Buselik makami: kusluk vaktinde etkili

. Zirglile makami: 6gleye dogru etkili

. Ussak makami: 6gle vakti etkili

. Hicaz makami: ikindi vakti etkili

. Irak makami: aksamsti etkili

. Isfahan makami: giin batarken etkili

10. Neva makami: aksam vakti etkili

11. Buzlirk makami: yatsidan sonra etkili

12. Zirefkend makami: uyku zamani etkilidir.

O 00O NOULLDS WN K

Biyiik islam bilgini ve filozoflarindan ibn Sina (980-1037) Farabi’nin eserle-
rinden ¢ok yararlandigini ve hatta musikiyi de ondan 6grenerek tip mesleginde
uyguladigini ifade etmis ve sdyle demistir:

“Tedavinin en iyi yollarindan, en etkililerinden biri hastanin akli ve ruhi glic-
lerini artirmak, ona hastalikla daha iyi miicadele etmek igin cesaret vermek,
hastanin cevresi sevimli, hosa gider hale getirmek ona en iyi musikiyi dinletmek
ve onu sevdigi insanlarla bir araya getirmektir.”

ibn Sina’ya gore “ses” varligimiz icin zaruridir. Ahenkli bir diizen icersinde,
belirli bir sekilde ayarlanmis olan sesler, insan ruhu lzerinde cok derin tesirler
yapar. Sesin etkisi insan sanati ile zenginlestirilir.

Yine ibn Sina’ya gére, ses tonu degisiklikleri insanin ruh hallerini belirtir.
Mizik bestelerini bize hos gosteren isitme glicimiz degil, o besteden cesitli
telkinler cikaran idrak yetenegimizdir. Bunun icin seslerin diizenli olarak birbi-
rine ahengi, besteleri, ahenkli vuruslarin dizenli ve kaideye uygun oluslari, in-
sani derinden derine cezp eder.

ibn Sina’nin meshur eseri “El Kanun fi’t-tibbi” adli eserini terciime eden To-
kath Mustafa Efendinin talebesi Hekimbasi Gevrekzade Hasan Efendi (18.yy)
yazdigl eserinde ibn Sina’nin eserinden ¢ok faydalandigini ifade etmistir. He-
kimbasi, Gevrekzade Hasan Efendi “Emraz-1 Ruhaniyeyi Negama-1 Musikiye”
adli eserinde, ¢ocuk hastaliklarina hangi makamin iyi geldigini sdyle bahsetmis-
tir:

Irak Makami: Cocuktaki menenjit hastaligina faydalidir.
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Isfahan Makami: Zeka, zihin agikligi verir ve soguk alginhigi ve atesli hastalik-
lardan korur.

Zirefkend Makama: Felg ve sirt agrisina iyi gelir, kuvvet hissi verir.

Rehavi Makami: Tim bas agrilarina, burun kanamasina, agiz ¢arpikligina,
felc ve balgam hastaliklarina iyi gelir.

Buiziirk Makami: Beyin, kulung agrilarina iyi gelir, kuvvetsizligi ortadan kaldi-
rir.

Zirgile Makami: Kalp, beyin hastaligi, menenjit, mide harareti, karaciger
atesine iyi gelir.

Hicaz Makamu: idrar yolu hastaliklarina iyi gelir.

Buselik Makami: Kalca, bas agrisi ve gbz hastaliklarina iyi gelir.

Ussak Makami: Ayak agrilari ve uykusuzluga iyi gelir.

Hiiseyni Makami: Karaciger, kalp hastaliklarina, nobet, gizli hummalara iyi
gelir.

Neva Makami: Blug cagina ulasmis ¢ocuga, kalca agrisina, goniil sevincine
iyi gelir diye ifade etmistir.

Enderun hastanesinde, cocuk yastaki talebelerin mizikle tedavi edildigini,
1675 de Baron Topkapi Sarayini tarif ettigi eserinde belirtmistir. Musiki istadi
Safliyiddin giinln belli vakitlerinde rastgele makamlarin icra edilmeyecegini, bu
vakitlerde belli makamlarin icra edilmesinin insan ruhunu dinlendirecegini, in-
sani huzura kavusturacagini soyle ifade etmistir:

. Rehavi makami, fecirden dnce

. Hiseyni makami, tan yerinin agardigli zaman
. Rast makami, kusluk vaktinde

. Zirglile makami, 6gle vaktinde

. Hicaz makami namaz arasinda

. Irak makami ikindi vaktinde

. Isfahan makami, giin batarken

. Neva makami, aksam vaktinde

. Blzlirk makami, yatsi

10. Zirefkend makami, uyku vaktinde

O o0 NOULL B WN K

Her nekadar glinin belli vakitlerinden, belli makamlarindan s6z edilmisse
de, ayrica gliniin yirmi dort saatinin dérde boélerek, bu zamanlarda hangi ma-
kamlarin okunup, dinlenecegi de arastirilmistir. Ayrica makamlarin hangi ulus-
lara ne etkisi yaptigi, astrolojiyle baglantisi da bazi hekimlerce arastiriimis ve
incelenmistir.

Makam ve fasillarin cesitli uluslar lzerindeki etkileri oldugunu kabul eden
eski Tiirk hekimlerine gére:
1. Hiseyni makami Araplara
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2. Irak makami Acemlere
3. Ussak makami Tirklere
4. Buselik makami Rumlara daha ¢ok dinletilmistir

Duygusal olarak makamlarin insan lizerindeki tesirleri hekimlerce séyle agik-
lanir:

. Irak makami insana tat ve ¢esni

. Zirgiile makami uyku

. Rehavi makami aglama

. Hiiseyni makami giizellik

. Hicaz makami algak gonilltlik

. Neva makami yigitlik

. Ussak makami glilme hisleri verir.

NOoO b wnN e

Astrolojik olarak da yine her burcun bir makami bulunmustur. Eski Tirk he-
kimlerinden Suuri’'nin “Tadil-i Emzice” adl kitabinda musikinin bltiin hastalik
ve agrilara iyi geldigini ilim ve fen adamlarinin destegini alarak beyan etmistir.

Sonug olarak, islam medeniyeti déneminde, Er-Razi, Farabi, ibn Sina gibi
Tiirk-islam hekimleri, psikolojik hastaliklarin tedavisinde; ilag ve miizikle tedavi
yontemlerini kullanmislar, bu yontemler, gerek Selcuklu gerekse Osmanli he-
kimleri tarafindan tatbik edilerek 18 yizyila kadar gelistirilmistir.

Miizik sadece bir takim hastalarda tedavi araci olarak kullaniimakla kalma-
yip, koruyucu olarak ta insanlara biiyiik faydalar saglayabilir. Ornegin kent ya-
santisindaki stresli insan tipi icin, fabrikada iscilerin is Gretim miktarini artira-
bilmek icin ve hatta hayvanlarin sit ve yumurta gibi tretimlerini artirabilmek
icin secilecek uygun muzik tiirleri olumlu etkiler yaratabilir.”*®

ibadet iginde Miizik

Topluca yapilan dini ibadetler, genellikle miizik esliginde yapildigi icin ibadet
ve miuzik birbiriyle yakindan iliskili kavramlardir. Bu baglamda muzigin, oteki
dinya/other-worldly disiincesine dalmayi simgeledigi, dindeki 6lim 6tesi
inanci ifadelendirdigi, esrar veya sihrin deneyimini belirttigi soylenmektedir.
Ote yandan ayinler esnasinda miizik, dans ile birlikte icra edilmektedir. “Sarki
soyleme ve dans etme; grubun diger gruplara yaklasmasina, bireylerin duygula-
rini kontrol etmesine ve onlari ortak hareket etmek icin hazirlamasina yardimci
olmaktadir” (E. O. Wilson, 1975; sh. 564). Bu sebeple ilkel insanlar icin dans
etme, kurban kesmekten cok daha 6nemli bir ritleldir (ayinle ilgili) (Heiler,
1961).

Ayin esnasinda kullanilan muzigin, bireyin duygulari Gizerinde yaptigi etkiye
iliskin yapilan arastirmalarda; muzigin, ayinlere katilanlari ¢ok rahatlattigi ve
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(SOMAKCI, 15-2003/2)
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onlar Gzerinde gliclii bir psikolojik etki meydana getirdigi tespit edilmistir. Daha
sonra bireyler lizerinde etki uyandirmak icin muzik, laboratuar ortaminda cesit-
li arastirmalarda uygulanmak tzere kullaniimistir. Biz, bireyler tizerinde mizigin
glclnt kullanarak, ses tonlarinin farkh seviyeleriyle mutlu, Gzgiin vb. psikolojik
durumlar meydana getirebiliriz. Uzgiin birey, alcak sesle, daha diisiik bir tonda
ve yavas¢a konusur. Buna karsin mutlu birey ise, daha hizli ve yliksek bir per-
deden nazik bir tonda konusur (Scherer & Oshinsky, 1977).

Ote yandan bireyler {izerinde meydana gelen dinf bir duygu, dini miizik tara-
findan uyandirilmis olabilir. Bu baglamda Goodwin Watson (1929), ayinin er-
genler Uzerindeki etkilerine iliskin yaptig1 bir ¢alismasinda; ayin esnasinda yo-
gun ve acikh bir tarzda icra edilen mizigin, ergenlerde oldukea yiiksek diizeyde
bir hGis uyandirdigini tespit etmistir. Ote yandan miizik, bundan daha iyi psiko-
lojik faydalar saglayabilir. Yani muzik, -evlenme ve cenaze torenleri, paskalya-
dan once gelen biyilk perhiz veya paskalya yortusu 6rneklerinde oldugu gibi-
yerinde kullanildigi zaman, psikolojik agidan birey Gzerinde olumlu farkh dinf
duygular meydana getirebilmektedir. **°

Giilsen-i vahdet cii kalbi emr-i rém-1 asktir,
Ask vahdet bahcesindeki kalbin itaatidir,

Lezzet-i vuslat heman ancak merdm-i asktir.
Askin istegi hemen ancak kavusma lezzetidir.

Terk-i kevneyn eyleyen mest-i miiddm-i asktir,
Daima sarhos eden ask iki dlinyay! terk ettirendir,

“Vadi-i hayret hakikatta makam-i asktir.
“Hakikatta “Hayret vadisi” ask makamidir.

Asik sevgilisini kavrayamadigindan dolayi hayrete diiser, ¢iinkii onun tecellileri
sonsuzdur. Bu hayret ise hayret-i ilmiyye ve hayret-i suh(diyyedir (ilmi hayretler,
gordiklerinde hayrete dugar olusu).

Sadreddin Konevi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz, sGfinin hakikat karsisindaki
tepkisinin bir ¢esit “hayret” oldugunu belirtmektedir. Bu hayret, bilgisizlikten
degil, hakikatin celisik ve paradoksal mahiyetinden kaynaklanan bir hayrettir.
Bu noktada ibnii’l-Arabi’nin gériislerine basvurursak, hayretin iki sikkinin ayirt
edildigini gormekteyiz. Bunlardan birisi, cehalet ve bilgisizlikten dogan akilci
kimsenin hayretidir ki, bunu 6zellikle filozofun siilGkinG tasvir ederken ortaya
koymustur. ibnii’l-Arabi’ye gére bu hayretin sebebi, akilcinin siilike veya haki-
kate ulasmaya baslarken umduguyla tam anlamiyla celisen bir sey elde etmis

>2 (ARGVYLE, et al., 2000)
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olmasidir. Bu durumda ise, tam bir hisran ve saskinlk icinde kalmaktadir.
ibnii’l-Arabi, bunu kéti bir durum olarak niteler. Bunun karsisinda ise, ibnii’l-
Arabi’nin “Muhammedi hayret” diye isimlendirdigi ikinci bir hayret vardir. Bu
hayret, her seyde Hakki géren sGfi’'nin hayretidir. SGfi, biri ¢cok, cogu bir, evveli
ahir, ahiri evvel, zahiri batin, batini zahir olarak gorir. Bu gibi celiskili durumlari
misahede etmesiyle de hayrete diiser. Fakat bu hayret, siphe ve anlamama
hayreti degil, varlik alaninda hareket etmeye ¢alisan nefsin kendi halindeki hay-
retidir. Bu nefis, dairenin cevresinin hangi noktasindan harekete baslasa,
dairenin merkezi olan Hakka ulasir. Burada tzerinde durmamiz gereken bir hu-
sus, ibni’l-Arab’nin bu hayreti “Muhammedi hayret” diye isimlendirmesidir.
Bu isimlendirmenin iki sebebi vardir:

Birincisi, Allah Teala’nin mutlak ve kamil bilgisinin tarzini teskil eden tenzth
ve tesbih arasindaki bilginin “Muhammedi” bir tavir olarak goérilmesidir. ibni’l-
Arabi, Nuh Fassinda bu meseleyi ayrintili ele alir ve buradan peygamber ve
Gimmetinin ayri ayri eksikliklerine isaret eder. ibnii’l-Arabi’ye gére, Allah Teala
hakkinda akil ve vehim gliclerinin gerektirdigi hilkmi ayni anda verebilmek, Al-
lah Teald’nin bitiin mitekabil isimlerinin mazhari olan Hz. Rasdliillah sallallahi
aleyhi ve sellemin istidadina mahsustur ve sadece onun seriati bu hilkmi geti-
rebilir.

Bu hayretin “Muhammedi hayret” diye isimlendirilmesinin ikinci sebebi ise,
sUfilerin aktardiklari bir rivayettir. Bu rivayette Hz. Ras(lillah sallallahid aleyhi
ve sellem, “Rabbim, sana ddir hayretimi artir” demistir. Boylece “hayret”,
sadece karsilasilan bir durum veya maruz kalinan bir sey degil, aksine talep edi-
len bir sey olmaktadir. Bu anlamda hayretin ideal bir mertebe oldugu da anla-
silmaktadir.>*®

Ciin miisahhas olmaz ol vadide sultandan geda.”

Zira o vadide sultan ve fakir gibi sahsiyet olmaz.

Arifin ask-1 ildhiden yed olmaz hemdemi,

Arifin ilahT asktan baska can ciger arkadasi olmaz,

Nus edip sahba-yi zati can olur her bir demi.

Sahbayi zati icen, her zamani can olur.

Mazhar ana ayn-i zGhir qoriiniir gider gami,

Kavusunca asil hakikati ona gorunir ve gami gider,

‘Eylemez halvet sarayi sirr-1 vahdet mahremi.

“Vahdet sirrinin sarayindan mahrem halvete giremez

Asiki ma’sukdan, ma’suku asiktan ciida.”

(DEMIRLI, 2003), s. 143
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Asiki sevgiliden, sevgili asiktan ayri.”

Ehl-i Hakk olmak dilersen zerk-i°*' taat terkin et,**

Hakk ehli olmak dilersen cirkin sozle taati silme,

Hz. Adem aleyhisseldmdan itibaren enbiyaya Ustiin bir dil kabiliyeti verildi-
gini; Hz. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellemin ise muhatap oldugu toplumun
ozelliginden dolayr mikemmel bir dil birikimi ile donatilmistir. Hz. Rasdlullah
sallallahi aleyhi ve selleme

“giizellik nerededir”, diye soruldugunda O’nun

“dildedir” seklinde cevap vermesi, dili ne kadar 6nemsediginin gostergesi-
dir.533
“Beyanda biiyiileyicilik vardir
“Beyanda biiyiileyicilik, siirde hikmet vardir.

2534
» 535

icini saf eyleyiqér var kiyafet terkin et.
icini saf eyleyi gér var kiyafet ile bozma.

Zahir elbisenin gizelligi seni aldatmasin, demektir. Kisiye asalet veren kamil ta-
biatidir. Digerleri ise ancak belli bir zaman insani oyalar. Bakiyesi ise yel gibidir.

Niyazi-i Misrl kuddise sirruhu’l-aziz “Enbiyanun ve evliyanun ekserisi
ammilerdiir.” **® buyurmasi anadan geldigi gibi saf olanlarin bu yolda basarili ola-
cagini beyan ederek, sonradan alinan kiyafetin bir degeri olmadigini agciklamakta-
dir.

Pend-i qus eyle basiretle sefahet terkin et,
Basiretle nasihata kulak ver eglence ile silme,

>3 zerk: Cirkin s6z soylemek. Kusun terslemesi.
>32 Terkin: Boyama, yazma. Bozulma, bozma. Cizme, silme Belli bir saatte ve yerde bu-
lusma igin sozlesme.
>3 M. Akif OZDOGAN, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi V (2005), Sayi: 4; ibn
Kuteybe, ‘Uydni’l-ahbdr, nsr. Muhammed ‘Abdulkadir, el-Matba’ati’l-’asriyye, Beyrut,
1999, |, 184; el-Hafaci, Sirru’l-feséha, 61; ibn Resik, el-"Umde fi mehdsini’s-siir ve ddébihi ve
nakdihi, nsr. Muhyiddin ‘Abdulhamid, Dard’l-cil, Beyrut, 1972, |, 241.
>** M. Akif OZDOGAN, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi V (2005), Sayi:4; Cahiz, el-
Beydn, |, 157.
>3 M. Akif OZDOGAN, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi V (2005), Sayi:4; Kudame
b. Ca’fer, Nakdii’n-nesr, nes. ‘Abdiilhamid el-ibadi, Dari’I-kiitiubi’l-’ilmiyye, Beyrut,
1982,77. Nasir, bu eseri Kudame (337/948)’ye izafeten nesretmissede Kudame'ye ait de-
gildir.
>3 (MISRT, 1223), v. 104b

Enbiydnin ve evliyanin cogu tmmilerdir >3
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“Ey>* ki ehl-i aska séylersen melémet™* terkin®* et.
“Ey kisi; ask ehline soylediginde melamet ile sozles.

Yani ask ehlinin halinin s6z ile ifade edilemedigi icin yapilan hareketlerin zahiri-
ne aldanma demektir.

Soyle kim miimkiin miidiir tagyir takdir-i Hiidd.”
Soyle Allah Teald’nin takdirini degistirmek mimkin mudur?”

Varligin mahvetmek oldu ayin-i erkdn sadika,
Sadika varligin mahvetmek asil usul oldu,

Kalbini yakmak gerek anin demadem bérika.
Onun kalbini sik stk simsek pariltisi yakmak gerek.

Askin deprasyonlari ve stresi olmadan tazelenme ve olgunlasma yoktur.

Asik oldur gitmeye her dem basindan saika,
Asik her zaman basindan yildirim gitmeyendir,

“Ask kilki cekti hat_levh viicud-i asika.
“Ask kalemi asikin viicuduna ¢izgi cekti.

Kim ola sabit Hakk isbatinda nefyi mdada.”

Kim Hakk isbatinda sabit olursa nefyi biraka.”

Alemle mesgul olmayi birakmazsan Hakki isbat edemezsin. Ciimle esyada Hakki
goren nefyi terk etmis demektir.

Ey Niyazi ibtidasiz zevk buldun asktan,
Ey Niyazi askta 6ncesi olmayan zevk buldun,

“Eger bize:- Tasavvufun iptidasi nedir? Diye sorarlarsa, soyle deriz:

“Imanin alti erkdni vardir. Bunlar sirasi ile: Allah-i Teala’nin varligina ve birli-
gine, meleklerine, nebilerine, kiyamet giinline, hayir ve ser Allah’in takdiri ile
olduguna ... Dil ile ikrar ve kalb ile tasdikdir.” >*

Askta ise teklif hiikiimleri yoktur. iman konusunda asiklarin mezhebi yérin

>¥ Ey: (Arabgada) “Bak, dinle, dikkat et, yahut, demektir ki” manalarina gelir. Bir ibareyi

tefsir igin kulanilir. Tirkgede: Yakin nida igindir.

> Melamet: Kinanmislik. itab ve serzenislik. Rezillik ve riisvaylik.

Terkin: Belli bir saatte ve yerde bulusma igin sozlesme. Boyama, yazma. Bozulma,
bozma. Cizme, silme

> Niyazi-i Misri, Risale-i Esile ve evcibe-i Mutasavvifane, BIRINCi SUAL VE CEVABI
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vechidir.

Ydrin isbatinda (La) siz zevk buldun asktan.
Asktan yarin isbatinda (La) siz zevk buldun.

Daim-ii bdki fenasiz zevk buldun asktan,

Daima asktan fenasi olmayan zevk buldun,

I

‘Ey Fuzuli intihdsiz zevk buldun asktan.
“Ey Fuzuli agktan sonsuz zevk buldun.

“Sayet bize: - Tasavvufun intihasi nedir? Diye sorarlarsa su cevabi veririz:

“Tasavvufun intihasi; keza birinci sualde gegen alti erkani, dil ile ikrar, kalb ile
tasdiktir...-Nitekim Clineyd-i Bagdadi kaddese’llahi sirrahii’l-aziz Hazretlerine bir
gin:

“Tasavvufun intihasi nedir?. Diye sorduklarinda, su cevabi verdi:

iptidasidir.” >**

Béyledir her is ki Hakk adiyla ola ibtidd.”
Her is Hakk adiyla baslarsa boyledir.”

>* Niyazi-i Misri, Risale-i Esile ve evcibe-i Mutasavvifane, iKINCi SUAL VE CEVABI
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13
Vezin: Mustef’ilin Mustef’ilin Mstef’ilin Mustef’ilin

Ey ¢arh- 1 diin n’ettim sana hi¢ vermedin rdhat bana,
Giildiirmedin 6nden sona ah mihneté vah mihneta
Bendinden dzad etmedin, feryddima dad etmedin.
Bir dem beni sdd etmedin ah veyletd vah veyleta.
Erismedi dosta elim Rahmdén’a varmadi yolum
Cikmadi basa menzilim ah gurbetéd vah gurbetd
Kdrim diiriir derdile gam gitmez basimdan hig elem,
Giilden ciida bir biilbiiliim ah firkatd vah firkatd.
Mecniin ves dh edeyim Ferhdd ves vdh edeyim,
Bu virdi her-géh edeyim ah hasretd vah hasreta.
Varmazsa yolum seyhime, sarmazsa merhem ydreme,
Olmazsa ¢ére derdime ah hayreté vah hayretd”.
Yanar Niydzi derd ile hig¢ kimse yok hdlin bile,
Naélén olup girdi yola éh rihleté véh rihleté

Ey carh-1 diin n’ettim sana hic vermedin rdhat bana,
Giildiirmedin énden sona ah mihnetd vah mihneta

Ey algak diinya nettim sana, hi¢ bana rahat vermedin
Onden sona kadar giildiirmedin ah sikintina vah musibetine

Burada carhtan murad bahttir, yani ey baht-i dinum,>* bana hi¢ rahat ver-
medin, beni hi¢ glldirmedin sikintidayim vah, vah. Beni benden ayirmadin,
benim feryadima erismedin, beni hi¢ sevindirmedin vah, vah.

Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz nigin “ah” c¢ektigini beyan ediyor. Ah
vicudun bir yangisidir ki yakici bir inleyistir.

Muhyiddin ibn’ll Arabi kaddese’llahi sirrahu’l-aziz bu konuda su bilgileri ve-
rir:

Allah Tealad bir kulunun kalbine zikir ve sema halinde iken vecd vasitasiyla
bir takim marifetler indirmek isterse, onun bildigimiz et parcasindan mutesekkil
kalbi tGzerine bir kurb serinligi gonderir. Kalbin (ist tabakasindaki bu serin hava
asaglya dogru iner; kalbin kendi sicakhg ise (ste cikar ve bu serinlik ile sicakli-
gin birbiriyle stirttinmesinden dolayi bir ates/hararet agiga cikar. Bu hararet bir
gecit bulabilirse disari ¢cikacaktir. iste zikir sirasinda hal sahibi birinin cikardig
“ah” sadasi ile bu hararet disari ¢ikar. Yok, eger bir ¢ikis yolu bulup disari ¢ika-
mazsa, kalbin (st tabakasinda olusan kurb bulutunun soguk kismindan onun
nemi ile karisarak kisinin aglamasina sebep olur. Eger bu ates kan vasitasiyla

> Dain: sifat, eskimis (du:n) Arap¢a diin

1. Algak, asag, asagilik.
2. Altta, asagida.
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kalpten cigerlere bulasip cigeri pisirirse, o zaman hal sahibinin “ah” diye ¢ikar-
dig1 nefesten yanik kokusu duyulur. Bu atesin ve hararetin siddeti, tazyikle kalp
boslugunu, yani kalbin diger organlara degen kisimlarini ayir ve yarar. iste o
zaman tencerede kaynayan suyun fikirtisina benzer bir ses duyulur ki buna
“vecbe”, “sayha” ve “recfe” adi verilir ve bu vakitte hal sahibinden sayha zuhur
eder. (ibn’iil Arabi, Tedbirét, s. 419-422)

Su durumda, zikirden sonra icilecek 6zellikle soguk su, zikirden hasil olan bu
hararet ile birlesirse kalp ve ciger gibi organlari harap edebileceginden, zikirden
hemen sonra su icmemek; mutlaka icmek gerekiyorsa da en azindan ilik su ig-
mek gerekmektedir.>*®

Bendinden dzad etmedin, feryddima ddd etmedin.

Bir dem beni sad etmedin ah veyletéd vah veyletd.
Kolelikten azad etmedin, feryadima ihsan etmedin.

Bir an beni sevindirmedin ah eziyetlerine vah yaziklar olsun.

Erismedi dosta elim Rahmdn’a varmadi yolum

Cikmadi basa menzilim ah qurbetd vah qurbetd

Elim dosta erismedi, yolum Rahman’a varmadi
Menzilim basa ¢ikmadi, ah garipligim vah gurbetim

Rasdlillah sallallah aleyhi ve sellem buyurdu ki;
“islam garib basladi, garib bitecektir. Ne mutlu o gariplere! “°***

Ceylan yavrusunun esekler ahirina distip mahpus olmasi, eseklerin o gariple
gah savasarak gah alay ederek eglenmeleri, gidasi olmayan kuru ot yemeye
mecbur olusu... Bu, Allah Tealda’nin has kulunun sifatidir, o da diinya, hava ve
heves ve sehvet ehli arasinda bu hale diismiistiir. “islam garip baslar garip bi-
ter. Ne mutlu gariplere” denmistir. Ras@llllah sallallaha aleyhi ve sellemi dog-
ru soylemistir.

Avcinin biri, bir ceylan tuttu. O merhametsiz herif, ceylani ahira kapatti.
Ahir, 6kiizlerle, eseklerle doluydu. O herif de ceylani, zalimler gibi bu ahira hap-
setti. Ceylan, Urkekliginden her yana kagmakta idi. Avci, geceleyin eseklere
saman veriyordu. Her 6kiiz, her esek, acligindan samani seker gibi yiyor, seker-
den de hos buluyordu. Ceylan, gah bir yandan bir yana kaciyor, gah tozdan,
dumandan yizinG ceviriyordu. Kimi, ziddi ile bir araya koyarlarsa onu, 6lim
azabina ugratmis olurlar. Sileyman da Hithit, gitmeye mecbur olduguna dair
kabul edilebilecek bir 6ziir getirmezse, Ya onu oOldirtrim yahut da sayiya gel-
mez bir azaba ugratinm demisti.

Ey glvenilir kisi, diistin, o azap hangi azap? Kendi cinsinden olmayanlarla bir

543
544

(OGKE, 2000), 5.169
Muslim, iman,232;Tirmizi, iman,13; ibn Mace, Fiten,15; Darimi, Rikak,42; Musned-i

Ahmed, 1,398
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kafese kapatilmak! Ey insan, bu kafeste azap icindesin. Can kusun, seninle cins
olmayanlara tutulmus. Ruh, dogan kusudur, tabiatlarsa kuzgundur. Dogan ku-
su, kuzgunlarla baykuslardan yaralanir.>*

Kdnim diiriir derdile gam gitmez basimdan hic elem,
Glilden ciidd bir biilbiiliim ah firkatd vah firkata.

Basimdan hi¢ elem gamim gitmez, isim derd ile
Gulden ayri diismis bir bilbilim, ah ayrilik vah ayrilik.

ikinci beyitte giilden murad edilen rihlar alemidir. Demek istenir ki bu rihlar
aleminde uzak diismiis bir bilbilim. Misri efendi seyhi Sindn Ummi Mehmet
efendinin emriyle hakikat ilimlerini tahsil icin Misir'a gitmis idi. Orada tahsilde
iken Seyhi vefat ettiginden seyri siilik gésteremedi. Iste beyitler bunu terenniim
eder. Ancak Niyazi-i Misri kaddese’llahi sirrahu’l aziz yetismek icin gayretini bi-
rakmamis, sonunda Umm-i Sinan kaddese’llahii sirrahu’l-azize teslim olmustur.

iki gézii olmadikga birisi, birini gérebilir mi? yahut biri, aga¢ olmaksizin
meyva yiyebilir mi? Buna imkan yok. Bilgisizliktendir bunu mimkin gérmek;
vazge¢ bundan; bir daha da bu distinceye hi¢ kapilma. Balgiktan disari olan go6-
nil, senden gibidir; gonil 1s1gina benzer o, Ona dogru canla - basla kosar - du-
rursun ama ondan higbir haz duyamazsin, Su halde, yeni seyh aramak, yolsuz-
luktur derler ya, bu s6z yanhstir.

ilk seyhe simsiki yapis; onu birakip baskasina gitmek erlik degildir. ilkinden
hosn(d oldunsa, feyze erdinse andinda dur, vefakarlik degildir. Ondan sonra bir
baska seyhe mirid olamazsin derler ya: bu s6z, nazar ehline dogru degildir. Ku-
lak asma, bu s6ziin asli yoktur. Boylesine bir zehir - zakkumu serbet diye igme-
ye kalkisma da, Allah Teéald hazinesinden mahrum olmayasin. Koti kisiler gibi
kinanmayasin, Yeni bir seyhe mirid ol da gamdan kurtul. Katren, onun bakisiyla
deniz kesilsin, Ama olgun seyhe, tertemiz, ari - duru, bilgin ve bilgisiyle amel
eden seyhe mirid ol. Onda insan sifatlari 6lmis olsun: onda egreti nakistan
hicbir eser bulunmasin. G6zl, Hakk’la gorsiin: varligi tamamiyle bitmis olsun:
Allah Teala varligina bulunsun.

Herkese el vermek caiz degildir. Boyle olmayan kisiye mirid olmak, yerinde
bir is degildir. Yolda ylizbinlerce davaci vardir. Hepsi de boyuna Allah Teala’dan
s6z eder - durur, Soluktan soluga bakislarda bulunuruz: ihsanlar ederiz: yokluk
yolunda yiizlerce azigimiz var derler, Ama halleri, s6zlerine uymaz. Gece - glin-
diiz bunun aksine hareket ederler. Bir - iki lokma ekmek icin bu cesit ylizlerce
kisi, hep boyle sozler soyler. Din yolunda iyice ihtiyatl davran: her asagilik kisiyi
bas etme, basbug se¢me. Ondan ilk seyhinin kokusunu ara. O kokuyu buldun
mu, bil ki seyhin odur. Onda goriinen gergek, seyhinin, seyhindekinin tipkisidir.
Ondan baskasi degildir o: yapis onun etegine. Testi degistiyse iIrmagin suyu de-
gismedi ya. Ekin gibi onun ari - duru suyunu icmeye bak. i¢ de génliinde giiller

>* Mesnevi, (V.izbudak Terc.)V, 70, beyitler:832-842
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bitsin: gonlin, glil bahgesi kesilsin. Varligindan, tikene benzeyen nefsinden kur-
tulasin, Boylece senin de can goziin, onunki gibi acilsin, onun gibi sen de her so-
lukta ylcelesin, Adim atmadan vuslat gégline varasin. Noksandan kurtulup ol-
gunluga eresin. Ahmaklik eder de onun elini tutmazsan, bil ki gafletle yolu yi-
tirdin — gitti. Ustasi 6len kuyumcu ¢iragi, gece - glindiiz onu anip dursa, Bu anis-
la kendini yakar - yandirir ama sanatindan da higbir sey belleyemez. Onun yeri-
ne bir baska ustaya cirak olmadik¢a kuyumculukla génli sevince eremez.>*®

Mecniin ves Gh edeyim Ferhdd ves vdh edeyim,
Bu virdi her-qéh edeyim ah hasretd vah hasretd.
Mecn(n gibi ah edeyim Ferhad gibi vah edeyim,
Bu virdi her-yerde edeyim ah hasret vah hasret.

Varmazsa yolum seyhime, sarmazsa merhem ydreme,
Olmazsa céire derdime ah hayretd vah hayretd”.

Yolum seyhime varmazsa, yareme merhem sarmazsa,
Derdime c¢are olmazsa ah hayret vah hayret”.

Eger benim yolum Seyhimin yoluna varmazsa ve Seyhim yarama merhem sar-
mazsa veyahut derdime bir care olmazsa vah hayreta, vah hayreta demistir.

Niyazi Misri Uskiidarda oturduklari sirada kendisine mana aleminden bizzat
Rasdliillah sallallahii aleyhi ve sellem seyr-i siilik ettirdi. Bazen imam-1 Hasan ve
imam-1 Hiseyin efendilerimiz dahi gelip tevhid makamlarini gsterirler idi.  Bir
salik sidkiyle siilak ederse, cem-il- cemde Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem
efendimiz ana gelir. Bilhassa “Ahadiyet makdmi” ni bizzat Ras(lillah sallallahi
aleyhi ve sellem efendimiz telkin ederler. Zirda bu makdmin sahibi ancak odur,
baska kimse telkin edemez. iste bir kimsenin meyl ve muhabbeti oldugu vakit son
nefeste olsun ana sillk gosterilir, ani Cenab-1 Hakk kabul eder ve salik ise makam
gosterilir. Bir salik tevhid makamlarindan ilki olan “ Tevhid-i Ef'al” gértp de Seyhi
vefat etse, gerek bu alemde ve gerek ahiret aleminde, yani kabirde, hasirde ne-
sirde ana tekmil-i makamat ettirilir. Bunu ya Seyhi veya diger Veliler yaparlar.
Hazret-i ibrahim aleyhisselam tevhidin babasi olmasi itibariyle bu gibi saliklere en
once kendisi makamlari gosterir, sonra diger Velileri tayin edip o salikin makamini
tamamlatir.

Yanar Niydzi derd ile hic kimse yok hdlin bile,
Ndldn olup girdi yola éh rihleté véh rihleté
Niyazi derd ile yanarken halin bilen hi¢ kimse yok,
inleyerek bu yola girdi 4h sefer vah yolculuk

> (VELED), b. 2720-2750
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14
Vezin: Mefailin Mefd’llin Mefa’ilin Mefa’tlin

Uyan gafletten ey gdfil seni aldatmasin diinyd,
Yakani al elinden kim seni sonra kilar riisva.
Ne sandin sen bu gaddadri ki ta béyle ani sevdin,
Ani her kim ki sevdiyse dinini eyledi yagma.
Addvet kilma kimseyle sana nefsin yeter diismén
Ki asla senden ayrilmaz émiir Ghir olunca td.
isittin Hakk Rasdliinden nice dyét-u ahbdri,
Veli nidem ki kdr etmez bu égiitler sana asla.
Bu zéhir géziinii értiip bana tut cdn ile gonliin
Ki her bir séziin icinde duyasin cevher-i mana.
Keldm-1 Mustafé zevkin dimdginda bulagér kim
Muadil olmaz ol zevke hezdran “men ile selvé.”
Kemdl-i devlet istersen oku aydt-1 Kur’dani
Ki her harfin icinde var Niydzi bin diirr-i yektd

Uyan qgafletten ey qdfil seni aldatmasin diinyd,
Yakani al elinden kim seni sonra kilar riisva.

Ey gafil uyan gafletten seni aldatmasin diiny3,
Elinden kurtul ki, sonra seni kilar rezil eder.

) 0 -, )
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“Firavun, kiyamet giiniinde milletine énciiliik eder, onlari cchenneme gétii-
riir. Gittikleri yer ne kétii yerdir!” >*’

Ne sandin sen bu gaddari ki té béyle ani sevdin,
Ani her kim ki sevdiyse dinini eyledi yagm@.
Boyle onu cok sevdigin bu zalimi ne sandin,

Kim onu sevdiyse dinini yagma eyledi.

Hz. Rasdllllah sallallahi aleyhi ve sellem hadislerinde kullugu Allah Teala'dan
baskasina hasredenlerin akibetlerinden bahseder:

“Yarin kiyamet giiniinde insanlar bir araya toplanacak. Allah, her kim, her
neye tapiyorsa onun ardina diissiin buyuracak. Artik kimi giinegin, kimi ayin ve
kimileri de Tadutlarin ardina diisiip gideceklerdir.” >*®

Addvet kilma kimseyle sana nefsin yeter diismén

Ki asla senden ayrilmaz 6miir Ghir olunca td.

> Hud, 98

>*8 Buhari, Ezan 139; Miislim, iman 81.
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Nefsin diisman olarak yeter, kimseye diisman olma
Nefsin dGmrin bitene kadar senden asla ayrilmaz.

Diisman olarak belirlenmis icin tek yapilacak hedef hazirlikli bulunmaktir. Eger
bu hazirlik bir sekilde tehir veya ertelenirse helak olmak umulur.

Macchiavelli “diisman kesinlikle saldirmak niyetindeyse, bir komutan sa-
vastan kagamaz,” **° demektedir.

isittin Hakk Rasdliinden nice dyét-u ahbdri,

Veli nidem ki kér etmez bu 6giitler sana asld.
Rasdlillah sallallahii aleyhi ve sellemden nice ayetleri ve haberlerini isittin,

Veli! Ne yapayim ki bu 6gitler sende etki birakmaz.

Bir hadis-i Seriflerinde Hz. Rasdlillah sallallahi aleyhi ve sellem niiblvveti de-
ger ve 6nemini soyle belirtir:

“Benimle insanlarin misdli bir ates yakan kimse gibidir ki, ates etrafini aydin-
lattigi zaman atesin ¢evresinde bulunan hayvanlar ve kiiciik kelebekler atese
diismeye basladilar, o kimse bu hayvanlari atese diismekten men etmeye basla-
di. Fakat hayvanlar o zata galebe ederek diisiincesizce, siiratle atese diisiiyor-
lardi. Siz diisiincesiz ve tedbirsiz olarak atese diiserken ben eteklerinizden yaka-
layip atese diismekten sizi kurtarmaya ¢alisiyorum.” >*°

Bu zdhir géziinii értiip bana tut cén ile génliin

Ki her bir s6ziin icinde duyasin cevher-i manad.

Bu diinyevi gozlinl kapatip bana gonlini can ile tut
Boylece her bir séziin icinde mana cevherlerini duyarsin.

Kur’an-1 Kerim’in Allah Teala tarafindan indigini ve dizenli bir sekilde kontrol
edilerek zamanin ihtiyaglarina karsi ayni inis hizi ile oldugunu anlamak ile Allah
Teald keldaminin yiceligini anlarsin denilmistir. Kur’an-i Kerim nasil Rasdlillah
sallallahi aleyhi ve selleme niiziil ediyorsa senin sahsin icin de dizenli bir iniside
vardir.

>* (Max HORKHEIMER, 2005), s. 430

>0 Munavi, Semseddin, Feyzu'l-Kadir Serhu Camii's-Sagir, Beyrut, 1972, c.5, s.518.
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Bu hesaplamalar ve grafigin ¢izimi dogruysa (ki %100'lik bir sihhat ve kamil bir
uyusum beklenmeksizin her haliikdrda yeterli bir yaklasikhkta sahihlik s6z konusu
olmakta ve niizul egrisi timuyle bikimsiz bir ¢izgi olmasa da genel anlamda dog-
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rusal bir yapi arz etmektedir) niizul egrisinin sabit bir egime sahip olusu su 6nemli
sonucu da ortaya koymaktadir:

Hz. Rasdlillah sallallahii aleyhi ve selleme tiim vahiy donemleri boyunca her
yil nazil olmusg vahyin kelime sayisi sabit olup; bu deger, her yil igin 3670 kelime
civarinda seyretmistir.

Her yili ve her giiniinde yeni olaylar ve gérevlerin ortaya ciktigi, islam Nebi’sinin
sayisiz imani, ahlaki, sosyal, idari siyasi ve hatta ailevi problemlerle karsi karsiya
oldugu ¢ok yogun Medine dénemlerinde bile; nispeten yogun olmayan ve Hz.
Ras@ldllah sallallaha aleyhi ve sellemin genclik yillariyla es zamanh Mekke déne-
mindeki ilk glicstizlik ve gariplik donemlerindeki gibi ayni sayida kelime nazil ol-
mustur. Bu vakia; Urinleri kisisel, dis sartlara ve zamanla baglantil mesguliyetlere
gore farkli cevresel tepkilere paralel olarak inis-cikislar gosteren ve 6te yandan
kendi saheserlerinin énemli bir bolimind sinirli olgunlasma ve duyumsayis do-
nemlerine borglu olan yazar, sanat¢l ve idarecilerin durumuyla celismektedir.
Rasd@lllah sallallahi aleyhi ve sellem iginse, vahiy sirecini etkileyecek (bu siirece
bir tir dahide bulunacak) bu tiir kisisel-ruhi haller, konum, kosul ve gereksinimler
mevcut degildir!. Dolayisiyla bu 6nciiller sonucunda, Hz. Rasdlillah sallallahi aley-
hi ve sellemin sahsinin ve muhitinin Gstindeki bir varlik ve séyleyicinin

Z a:) /ai..// . ) gl // % // }//i: s /:/./ .//ﬂ.};/
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“Kuran'i, insanlara agir agir okuman igin, béliim béliim indirdik ve onu gerek-
tikge indirdik.” %1 emri mucibince Kur’an-1 Kerim'i kesintisiz acelesiz, sabit bir
oranda ve tarihsel bir ardisiklikla nazil buyurdugu ortaya gikar!

Kur'anft icerigin cesitliligi ve bu Kitab'in cimlesel dizenli gelisimine (2,11 dege-
rinden 42,13'e kadar artis gostermis olan ortalama ayet uzunluklari agisindan)
degindikten sonra; Kur’an-1 Kerim'in bu 6zelliklerine ilaveten tiim beseri kitap, yazi
ve sozler karsisinda essiz oldugu gibi, nlzul sirecinden yararlaniimaksizin tetkiki
oldukga gili¢c olan vahyin nizuline iliskin zamansal kesitlerdeki kelime sayilarinin
da sabit olusu gercegiyle karsilasmaktayiz.>*

Keldm-1 Mustafé zevkin dimddginda bulagér kim
Muadil olmaz ol zevke hezdran “men ile selva.”
Mustafa Kelaminin zevkini dimaginda bulan kimseye
binlerce “kudret helvasi ile bildircin eti” o zevke esit olamaz

MEN VE SELVA:

Mdisa aleyhisselamin duasi ile Allah Tealad’nin israilogullarina gékten yagdirdig
kudret helvasi (men) ve bildircin eti (selva).

“Bulutla sizi gélgelendirdik, kudret helvasi ve bildircin indirdik, ‘Verdigimiz ri-
ziklarin iyi ve giizel olanlarindan yiyin’ dedik. Onlar Bize degil, fakat kendilerine

>1isra, 